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Las mujeres no solo hemos habitado este largo territorio que es Chile. 
Lo hemos construido, amado y sufrido. Agrupadas, organizadas o 
solas, hemos hecho historia. 


Por eso, el Servicio Nacional de la Mujer ha querido empezar a publicar 
esta historia, nuestra historia. 

No es posible abarcarla en una iniciativa unica. Por eso, se trata de 
una coleccion en que, por etapas, por etnias, por grupos de mujeres, 
diversos(as) historiadores(as) iran cubriendo sus pasos, develando sus 
historias, mostrando sus luchas. 

Esta primera etapa, bajo la supervision del historiadory Premio 
Nacional Gabriel Salazar Vergara -quien tambiĕn tuvo a su cargo 
uno de los textos- recorre las historias de las mujeres mapuche, de 
aquellas que vivieron la Colonia, y de las chilenas hasta el aho 30. Se 
trata de trabajos que abarcan solo algunas facetas de las vidas de las 
chilenas y algunos de sus intereses y actividades. 

Mucho aun queda por escribirse. Pero ya hemos dado el primer paso. 



CARMEN ANDRADE LARA 
Ministra Directora 
Servicio Nacional de la Mujer 
Verano del 2010 
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En Chile, durante el periodo colonial, la historia de'lo femenino'constituyo un proceso escindido en dos, 
pues porarriba, se desenvolvio la historia del 'recogimiento'(o'atesoramiento') de las mujeres patricias hacia 
las intimidades del capital mercantil 1 y, por abajo, en contrapunto, la del 'desnudamiento' (abandono) de las 
mujeres plebeyas, por efectode la expoliacion queese mismocapital, para acumular su patrimonioyatesorar 
a sus mujeres, ejercio sobre el "bajo pueblo''. 

Como era natural, esa dualidad, fundada en un doble tensionamiento de 'lo femenino', engendro, a lo 
largo del siglo XIX, una entrecruzada reaccion socio-cultural: de una parte, la indirecta, refinada y progresiva 
'develacion'(des-atesoramiento) de las mujeres patricias y, de otra, la marginal,tortuosa, perofinalmente pro- 
gresiva 'dignificacion'de la plebe femenina. Ambos procesos se fueron entrecruzando -sin confundirse- has- 
ta producir, hacia el cambio de siglo, un resultado dialĕctico de relevancia : el reconocimiento publico de'lo 
femenino'como un significativo valorrepublicano. Como una'nueva'dimension de la ciudadania. En este sen- 
tido, ellas -ambas, patricias y plebeyas- fueron introduciendo en su entorno relaciones sociales, culturales y 
civicas mas extensas y complejas, que favorecieron la emergencia y desarrollo de la sociedadcivil chilena 2 . 

En muchos sentidos, durante los siglos post-medievales, el poderoso patriciado europeo (sustentado en 
lo economico por el capital mercantil; en lo politico, por las monarquias absolutas; en lo moral por las reli- 
giones cristianas, y en lo militar por ejĕrcitos mercenarios) asumio 'lo femenino' del mismo modo como los 
grandes mercaderes asumian para si el oro que atesoraban; los reyes, las joyas que daban lustre a la majestad 
de su corona, y los papas, los simbolos misteriosos que legitimaban su infalible autoridad. Es decir, en esos 
siglos,'lo femenino'se asumio, por tales poderes, como un valor social nimbado por lo intimo, lo privado y lo 
recondito. Por eso, se radicoen la identidad interiordel podery la moral, de suerte que, portener esecaracter 
no debia ser tratado como mercancia traficable, ni como bien publico disponible, ni como objeto o sujeto 
disputable por la politica. No era una res publica (de la calle), sino un 'bien identitario' (de la conciencia y el 
hogar). Si se traficaba con ĕl en el espacio publico (mercado o politica), entonces se convertia en una de las 
mayores expresiones del 'mal' (moral), tanto privado como publico^Lo femenino, mas que ningun otro prin- 
cipio social, se convirtio de esa manera -sobre todo a la mirada de la lnquisicion- en una ocasion frecuente 
para que diversos tipos de inmoralidad y desprestigio estallaran en la intimidad del mundo patricio. Por eso, 
lo femenino quedo convertido en 'objeto'de sospecha, y por lo mismo, en un 'sujeto'de alta incidencia moral, 
razon por la que debia prestarsele una cuidadosa atencion y protegerlo, atesorarlo, vigilarlo. Siempre. 

\ Las familias patricias, en tanto regidas desde lo alto por la alianza entre mercaderes, reyes y papas (y por 
sus respectivos ejĕrcitos mercenarios), tendieron por eso a privatizar lo femenino en los arcanos intimos de 


1 A partir de la revolucion comercial del siglo XIII, el capital mercantil engendro un gran numero de"familias burguesas"que, de un modo u otro, 
configuraron una nueva aristocracia, distinta de la feudal. En Espana, estas familias se concentraron en los puertos, donde recibieron el nombre de 
"patriciado". La colonizacion de Amĕrica reprodujo este fenomeno, aunque con rasgos propios, en los paises que se independizaron, fenomeno que 
fue revitalizado por la invasion de mercaderes ingleses y franceses, sobre todo despuĕs de 1820. Ver, de Jacques Le Goff: Mercaderesy banqueros en 
la Edad Media (Buenos Aires, 1975. Eudeba), pp. 80 et seq.Tambiĕn, de G. Salazar: Mercaderes, empresariosy capitalistas. Chile, sigloXIX (Santiago, 2008. 
Editorial Sudamericana) (en prensa), capitulos I, II y IV. 

2 No abunda la bibliograffa sobre la sociedad civil en Chile. Es un tema descuidado. Una aproximacion al tema, en Phillip Oxhorn: Organizing Civil 
Society: The Popular Sectors and the Struggle for Democracy in Chile (Pennsylvania, 1995. Pennsylvania State University Press), passim. Es evidente que 
sin participacion efectiva de la mujery la familia en las decisiones publica no hay verdadera sociedad civil. 
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la identidad patricial: en primer lugar, como madre, para asegurar la reproduccion genealogica del patrimo- 
nio; luego, como esposay dueria de casa, para garantizar la educacion y re-educacion 'clasista' de la familia; 
siempre como virgen, para asegurar con limpieza las conexiones matrimoniales del linaje y por ultimo, como 
paradigma de devocion, para asegurar la lealtad a los poderes del mas alla y la alianza terrenal con la Iglesia 
Catolica. Por lo tanto, la sociedad patricia (mercantil, monarquica y papal a la vez) situo a la mujer en la matriz 
central de su identidad de clase ('aristocratica') para asegurar la reproduccion de su dominio. Eso equivalia, 
supuestamente, a situarla en un lugar de privilegio. En un calidoy mullido mundo de alcoba. En el calizde los 
lares hogarenos. De modo que constituyo el polo opuesto y constrastante de la violencia ilimitada que el pa- 
triciado aplico lejos de esa alcoba, a travĕs de sus vanguardias colonizadoras (capitanes de barco, consignata- 
rios, marineros, mercenarios, corsarios y colonos) para construir sus grandes mercados, sus primeros estados 
liberales, sus imperios coloniales, para acumular tesoros monetarios y centralizar poderes autoritarios 3 . | 

Con todo, lo que pretendio ser la coronacion terrenal (mercantil) de la mujer patricia, vino a ser, en la subje- 
tividad de ella, apenas un enclaustramiento secular . Pues el 'privilegio'exigia ocultamiento del cuerpo, vigilan- 
cia de su castidad, lujo creciente para enmarcar su belleza, arquitectura barroca para amurallar su elegancia, 
policia eclesiastica para vigilar su recogimiento, interrogatorios confesionales para juzgar los pasos y suehos 
de su vida intima, accesos de misticismo para sublimar su erotismo natural, anulacion de su independencia 
afectiva y obediencia ciega a la politica matrimonial de la familia, etc. 

De modo que, si bien la mujer patricia devino reina en el espacio publico interlor (en la pieza de la costura 
y en el salon de los palacios), fue al costo de devenirfantasma misteriosoen el espacio publico exterlor (el de la 
calle, el foro, la plaza, el mercado, la guerra, el trabajo productivo, la politica). Un gran manto, hilado y bordado 
con recelos y prejuicios de todo orden, la divorcio del espacio publico exterior (que era tan extenso como el 
agitado mercado mundial de los mercaderes), donde en cambio, predominaba sin tapujos la violencia masculi- 
na (comercio aventurero, guerras colonizadoras, horca para herejes, deudores y revolucionarios; plebe laboriosa 
pero empobrecida o esclavizada; mujeres sin patrimonio ni proteccion, etc.) 4 . 

El 'recogimiento', envuelto como conditio sine qua non dentro del privilegio concedido, fue en general 
aceptado con relativo beneplacito por las mujeres patricias. Despuĕs de todo, lo que se ofrecia era ser madre 
y reina en casonas solariegas o palacios barrocos que configuraban, sobre todo en Hispanoamĕrica, la condi- 
cion material propia de una 'aristocracia'adosada a la jerarquia del Imperio. No se podia rechazar semejante 
privilegio, pero tampoco se podia aceptar sin mas la 'condicion' que venia envuelta dentro del mismo. La 'sa- 
lida'consistio en desenvolver una practica sutil de resistencia alrecogimiento, sobre la base de usar el mismo 
privilegio concedido, es decir, utilizar la riqueza -que se concentraba, a final de cuentas, sobre ellas- como 
un medio de develamiento y liberacion. 


3 Fue uno de los rasgos caracteristicos de la "nueva nobleza". Ver Werner Sombart: Lujoycopitalismo (Madrid, 1965. Revista de Occidente), pp. 19-33. 

4 Diversos aspectos de este emergente espacio publico en Jurgen Habermas: Historiay critica de la opinion publica. La transformacion estructuralde la 
vidapublica (Barcelona, 1990. Gustavo Gili), ver capitulos III y VI. 
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Tal resistencia surgi6de'lofemenino'como tal, que buscaba la autogestion de sus sentimientos, su erotis- 
mo y su conducta general, pero tambiĕn de las contradicciones que existieron entre los mismos componen- 
tes de la hegemonia patriarcal. Pues, de un lado, el poder mercantil promovia el lujo, la elegancia corporal y la 
cosmopolita cultura romantico-humanista, mientras por el otro, el poder eclesiastico imponia una moral tras- 
cendente, ascĕtica y monacal. Considerando que ambas corrientes culturales se anudaban identitariamente 
en la mujer patricia, ĕsta se vio en la compleja situacion de tenerque resolver en si y por si misma el problema 
de como armonizar la corporalidad del lujo mercantil con la espiritualidad del alma cristiana, al paso que, en 
el espacio publico general, debia regirse por la politica imperial del Rey (cuya linea de desarrollo estaba mas 
cerca del capital mercantil que de la ortodoxia romana, y mas cerca, por lo tanto, de los intereses materiales 
y politicos del gran mercader, jefe maximo de la familia patrimonial) 5 . 

Los hechos revelan que las mujeres patricias nunca renunciaron al lujo que les ofrecia galantemente el 
capital mercantil, pero tampoco rechazaron una la religion que compulsivamente profesaban. Su condicion 
'de clase' (aristocratica o burguesa) dependia, en primera y ultima instancia, de las especulaciones mercanti- 
les y Anancieras de los patriarcas. Por eso, al no renunciar al lujo mercantil, tampoco renunciaron a la cultura 
secular, humanista, cosmopolita y romantica que esas especulaciones llevaban y traian sobre todo el orbe 
conocido. Al mantenerse leales a la riqueza mercantil y a la cultura humanista liberal, las mujeres patricias 
resolvieron las contradicciones de los poderes centrales reduciendo, aqui y alla, la vigencia plena de la moral 
eclesial que enclaustraba su cuerpo, su intelecto, su belleza, y su misma identidad aristocratica. Sin embargo, 
no era posible una ruptura total con la moralidad religiosa, cuyos poderes facticos -a travĕs del confesor per- 
sonal, por ejemplo- irrumpian en lo profundo de la subjetividad femenina 6 . En ese contexto, no era posible 
llevar a cabo una 'develacion'con arresto revolucionario. Pero si eso no se podia realizar, si se podia 'jugar'-en 
el dia a dia, en el ancho y variado ambito de los gestos, los simbolos, la insinuacion y las hurtadillas- a mos- 
trar el pertil de la belleza, la silueta de los cuerpos, a pulir comersando el intelecto, a liberar progresivamente, 
por acumulacion de gestos, la feminidad. En la tarea de resolver la antinomia entre el lujo de lo corporal y la 
trascendencia del alma, las mujeres patricias desplegaron una ofensiva dialĕctica, fina, inteligente, indirecta e 
implacable, que combino en postas, de un lado, el recato, y de otro, la seduccion y la expresividad cultural 7 . 
El resultadofue una liberacion en elegancia. 

Nada expreso mas simbolicamente los juegos de liberacion de la mujer patricia -y de otras que no lo 
eran- que el uso que ellas hicieron, a todo lo largo del siglo XIX, de una muy particular prenda de vestir: el 
"manto". El manto fue la muralla portatil, movil y ligera (por lo mismo, manipulable) que permitio -en logica 


5 Tener presente que el Estado Moderno, cuyo desarrollo se sustento en la expansion del capital mercantil, tendio, al consolidarse, a la secularizacion y 
a separarse de las iglesias cristianas. 

6 El confesor (o "consejero espiritual") constituyo un personaje importante y a veces decisivo en la vida intima de las mujeres de clase media y alta. La 
medida de esa influencia y penetracion en la subjetividad de las'devotas'puede apreciarse en los diarios intimos que algunos confesores obligaron a 
escribir a las monjas que ellos dirigian. Es notable, en este sentido, el caso de la monja chilena Ursula Suarez. Ver su Relacion autobiograHca (Santiago, 
1984. Biblioteca Nacional). 

7 El primer desenclaustramiento de la mujer patricia se realizo en los salones, desde el barroco al romanticismo, o sea, puertas adentro, lugar 
preferente de la cultura retinada. 
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patrimonial-extender el enclaustramientofemenino por calles, plazas, iglesias, recovasy portales. En esencia, 
era de puertas adentro. Pero eso mismo, por ser algo propio de la privacidad, al aparecer desplazandose por 
plazas y aceras, rodeo a la silueta femenina de un aire de'misterio'que aumento, en lugar de disminuir, su 
atractivo fisico y espiritual. Porque el manto, sin dejar de ser esbirro del recogimiento, opero de hecho como 
un instrumento de liberacion, como un pendon sutil, ondulado ante todos, en seiial de una batalla que era, 
estrictamente hablando, interior, de ellas solas. A su paso, quedaba el incienso de un recogimiento enclaus- 
trador, pero a la vez, la cadencia de una mision liberadora. Era una seiial de lejania y a la vez, de cercania; una 
dialĕctica fina que circulaba, como de perfil, por calles, plazas, portales, recovas e iglesias.Transmitiendo el 
incontenible femenino que llevaba dentro. 

El manto tapo y destapo, por igual, la develacion de las mujeres patricias y tambiĕn -como se vera mas 
abajo- la dignificacion de las mujeres plebeyas. Es preciso iniciar el analisis de ambos procesos con la evoca- 
cion de ese primer instrumento de 'liberacion' 




EL ‘ARTE’ 
DEVELADOR 
DEL MANTO 
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"jManto, manto, cuantas indiscreciones 
se cometen en tu nombre!" 
(Frou-Frou, La Semana llustrada, 1903) 


El recogimiento femenino fue pensado para desvalorizar el cuerpo mortal y sobre-valorar el alma inmortal. 
Pero tal politica se encontro con un inconveniente inesperado: el ocultamiento del cuerpo permitia ocultar, 
tambiĕn, los movimientos subrepticlos del mismo (y, por carambola, del alma). Es decir: favorecia el anonima- 
to de las acciones personales o grupales realizadas para eludir las prohibiciones que aherrojaban el cuerpo. 
Pues, en ultimo tĕrmino, el ocultamiento fue el camino que comenzaron a recorrer, tambiĕn, el amor, el sexo, 
el adulterio y diversas formas de pecado y delincuencia 8 . La sombra del manto resulto ser, por eso, una eco- 
logia primaveral, en la que crecio y se multiplico lo prohibido. 

Ante eso, la Iglesia comenzo a fluctuar entre el simple mandato de pulpito (que se llevara manto, por re- 
cogimiento) y la grave prohibicion canonica (que no se llevara, para no estimular el pecado). Que s/ se llevara 
en la iglesia, que no se llevara en la calle. Los Reyes Catolicos -como se vera luego- confundidos por este 
vaivĕn, sejugaron mas por la prohibicion que por el mandato. Yante ese dilema, las mujeres (patricias), pese 
a ser subditasdel baculoy la corona, nodudaron en cenirsea la sabia tradicion civica de los"pueblos"(comu- 
nidades de campesinos y artesanos) post-medievales y coloniales, a saber: 7 a ley monarquica se obedece, perc 
no se cumple' (lo que implicaba privilegiar la soberania popular). Asi, el poder del cuerpo, del erotismo y de lc 
femenino vino a demostrar que, a lo largo del tiempo, era mas imperioso que el Rey y el Papa juntos. 

La primera prohibicion la fijaron, sin embargo, las Cortes de Castilla, en 1586: 

"Ha venido a tal extremo el uso de andar tapadas las mujeres, que de ello han resultado grandes 
otensas de Diosy notable daiio de la Republica, a causa de que en aquella forma no conoce el padre 
a la hija, ni el marido a la mujer, ni el hermano a la hermana: y tienen la libertad, tiempo y lugar, asu 
voluntady dan ocasion a que los hombres se atrevan a la hija, o mujer del mas principal, como a la del 
mas vily bajo, lo que no seriayendo descubiertas... Ademas de lo cual se excusarian grandes mal- 
dadesysacrilegios, que los hombres vestidos como mujeresy tapados, sin poderserconocidos, han 
hechoy hacen" 9 . 

Los hechos indican que en Hispanoamĕrica, las mujeres patricias, tenazmente, se opusieron a cumplir ese 
dictamen. Los oidores de la Real Audiencia intentaron, pese a ello, implementarlo, aduciendo que"taparse 
medio ojo"constituia un gesto escandaloso de cogueteria femenina. Se amenazo incluso con excomulgar a 


8 Para una discusion general del problema, Michel Foucault: Historia de la Sexualidad (Madrid, 1987. Siglo XXI), vol 2, capitulos I y IV, y vol. 3, capitulos IV 
Y V. 

9 Antonio Leon Pinelo: Velos en los rostros de las mujeres: sus consecuenciasy danos (Santiago, 1966) tomo II, pp. 241 -246. Citado por Rolando Mellafe en 
"Las tapadas y los tapados", en Maurice Agulhon et al: Formas de Sociabilidad en Chile, 1840-1940 (Santiago, 1992. Fundacion Mario Gongora), p. 226. 
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las mujeres que usaban mantos, sobre todo en las procesiones callejeras de Semana Santa. Segun el histo- 
riador Rolando Mellafe, "las prohibiciones que ataiiian a las tapadas fue una de las pocas leyes dictadas para 
Espaiia e Indias que no se cumplieron en lo absoluto" 10 . Durante el periodo de la baja colonia -sobre todo 
durante el siglo XVIII- no solo se mantuvo el uso del manto en lugares publicos, sino que "las ciudades y los 
campos se llenaron de tapadas, tapados y arrebozados, en Espana y Amĕrica" * 11 . 

^Como se explica que, siendo el 'recogimiento femenino' una norma global incomoda -sobre todo para 
las mujeres de estirpe patricia-, no se haya aceptado la prohibicion de llevar manto en las calles, considerando 
que aquĕlla, gratuitamente, abria camino al 'develamiento? ^No favorecia eso la liberacion de lo femenino? 

Al parecer, la liberacion real de lo corporal, lo sexual y del gĕnero, trabajada de modo subrepticio bajo 
las sombras del manto, era, comparativamente, mucho mas efectiva que la que permitia la eliminacion del 
mismo. No existiendo en el contexto hispano-colonial otros procesos de liberacion de la mujer, era preferible 
mantener el manto como 'instrumento de lucha'y no reemplazarlo por normas impertinentes, que no eran 
de liberacion, sino de mera prohibicion. Eso explica la masividad de su uso y la solapada emergencia, bajo 
su sombra, de la eroticidad y la sensualidad. Asi vio este fenomeno, hacia 1850, Benjamin Vicuna Mackenna: 
“Habia tambiĕn mironas, pero ĕstas llamabanse mas generalmente tapadas, porgue iban a mirar a las ventanas 
de los bailes debajo de los pliegues de sus mantonesyrebozos. Eran unos seres terribles bajo su disfrazycon escudo 
de su fuero, porgue todo lo escudrinaban, todo lo invadian, todo lo devoraban". El oidor Ballesteros, hacia 1800, 
habia complementado esto informando: 

"Y es tal la desemoltura y desverguenza gue a veces, con el mismo disfrazy cubiertas las caras, ocupan 
los asien tos de las cuadras... Y como con el disfraz se cubren todos, se usa deĕl no solo por la gen te 
plebeya, sino por las clases distinguidas, a guienes mueve o excita la curiosidad... mujeres y hombres 
se estrechan de tal modo, gue no dan lugar al paso... Las gentes gue se ponen en estos aprietos, 
desde luego no adolecen de escrupulos, pues no retraen sus cuerpos de estrujones y licencias gue no se 
tomarian los hombres viendo a las mujeres descubiertas en sus trajes y en sitios decentes: ello es gue... 
se permite la disolucion o el ultraje... haciĕndolas teatro de la disolucion y muchas veces de la lascivia, 
acaso consiguiendo sus torpes fnes, gue no les seria facil conseguir de otra manera'' u . 

Debe tomarse en cuenta que durante el periodo colonial, el manto -normalmente teiiido de negro- era 
un"paiiolon"degran tamaiio, que cubria no solo la cabeza, sino todoe I cuerpo.Yno solo loscuerposfemeni- 
nos, sino tambiĕn, como lo exigia la audacia liberadora de los involucrados, los masculinos. Por eso, el manto 
podia dejar en el mas perfecto anonimato la identidad de gĕnero de su portador o portadora. De modo que 
ios tapados', bajo ĕl, podian infiltrarse en la zona privada de ias tapadas', y viceversa. Jorge Juan y Antonio 
Ulloa, enviados especiales del Rey de Espana, informaron a su monarca, en la segunda mitad del siglo XVIII, 


10 Ibidem, p. 228. 

11 R.Mel lafe, op.cit., p. 231. 

12 Citado en: Benjamin Vicuna Mackenna: Historia criticay social de la ciudad de Santiago (Santiago, 1938. U. de Chile), tomo II, pp. 428-429. 
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que en Peru y Chile la actividad sexual de hombres y mujeres, de seglares lo mismo que de religiosos, no 
solo era intensa, sino ademas semi-publica, vida escandalosa que apenas encubria la fragil volatilidad de los 
mantos 13 . 

Por'conveniencia'(de mero acatamiento, o defranca liberacion), el manto lo utilizaban no solo las mujeres 
y hombres patricios, sino los de toda condicion social, de modo que "no so/o /os domingos, sino todos los dlas 
de la semana el centro de Santiago se poblaba en las mananas de clentos y cientos de bguras temeninas, de todas 
las edadesycondlclones soclales, arrebujadas en su manto". 

La masividad de su uso lo convirtio de hecho, hacia 1800 -cuando se le tejia, basicamente, de algodon-, 
en una "prenda plebeya", extendida tambiĕn entre las mujeres del "bajo pueblo". De este modo, si "e/ manto 
se ensenoreaba en las mananas de las calles santiaguinas", en las horas vespertinas y nocturnas tambiĕn se 
adheria a los trayectos y movidas de la mayoria de la poblacion. 

"Las damas de alcurniay las gentesde laclase media usaban el manto, unicamente, hastael me- 
diodla. Las que lo usaban por la tarde, o era eran pobres mujeres que ocultaban los zurcidos de sus 
descolorldas vestimentas, o muchachas locas de su cuerpo (como las llamara el clasico), que vivian en 
las calles atravesadas situadas al sur de la Alameda de las Delicias, y se arrebujaban en el manto para 
andarpor el centro, sin otender la moral publica, gazmoha e inflexible, de la ĕpoca " 14 . 

Con el correr del tiempo, las mujeres marginales del "bajo fondo" -como se vera mas adelante- dejaron 
de utilizar el manto desde el momento en que se volvio innecesario e inutil para el irrefrenable proceso de 
abandono y pauperizacion que las sumio en la desnudez social y corporal 15 . Por el contrario, las mujeres pa- 
tricias lo conservaron, ya no tanto para 'ocultarse', pues el salon patrimonial donde reinaban vino a exhibir en 
pleno su belleza, elegancia y cultural oral (aunque no su cuerpo y erotismo), sino para dejar de manifiesto, en 
la via publica, su buen gusto, su opulencia y su aristocratica diferencia de clase. Haciendo evidente, de paso, 
el eximio dominio que habian alcanzadodel volatil y cambiante viento de"la moda". Porese camino, el manto 
devino en una prenda cada vez mas aristocratizada, razon por la cual se observo una transformacion en la 
calidad del material, un perfeccionamiento de su diseno y un refinamiento en la forma de llevarlo; de suerte 
que, durante la segunda mitad del siglo XIX (cuando lo descubrio Rubĕn Dario), quedo convertido en uno de 
los recursos mas letales -segun la opinion masculina- de la seduccion femenina perse. 

Con todo, al pasar de la lanilla al algodon y de ĕste a la seda, y del diseiio"recoleto"a lasfiligranas chines- 
cas, el manto no cambio de color. Se mantuvo, en ese nivel elitario, la severidad del negro, y por eso mismo 


13 JJuan y A.UIIoa: Noticiassecretas deAmĕrica (Buenos Aires, 1953. Ed. Mar Ocĕano), ver Capitulo VIII. 

14 Lautaro Garcia: Novelariodel 1900 (Santiago, 1959. Ed. Diario llustrado), pp. 49-52. 

15 En cambio las mujeres de obreros o artesanos, sobre todo las que profesaban la religion catolica, continuaron utilizando el manto hasta las primeras 
dĕcadas del siglo XX:".. .entonces ĕl miro hacia atras y vio a Laura -que venfa tambiĕn de misa, pero por la otra vereda- que venia envuelta en su 
manto negro y largo, que le llegaba casi hasta el ruedo del vestido, solo le dejaba libre la cara, y dijo ĕl: 'jquĕ simpatica es la Morandĕ, hombre!'... ĕl le 
cambiaba el apellido Vergara por el de Morandĕ"; en Gabriel Salazar (Editor): Memorias de un peon-ganan: Benito SalazarOrellana, 1892-1984 (Santiago, 
2008. LOM),Tercera Parte, Capitulo IV (en edicion). 
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devino en simbolo de la "verdadera"elegancia. Observando eso, Frou-Frou (analista de modas de La Semana 
llustrada) escribio en 1903: "me ha parecido interesante tender una mirada sobre el manto, esta forma obligada 
de nuestra toilette en la Semana Santa". Segun ella, la toilette del manto convirtio "e/ templo en verdadero cine- 
matdgrafosocial", puesen losdomingos podia presenciarseel destiledetodas lasformas, variedadesyestilos 
de mantos, como tambiĕn de toda la coqueteria ligada a ĕl. 

“Hay soberbios mantos de la China, gue ocultan mdoles modestasy tules sencillisimos... Anita, gue 
es tan pobreytan discreta, lleva aguel regio manto sobre una falda de lanilla vieja, porgue se lo ha 
obseguiado una pariente millonaria gue no se lo pone porgue lo encuentra antiguo. En tanto aguella 
sehora lujosisima, con los dedos cuajados de brillantes, se envuelve en un cresponcillo discreto, gue 
tiene el privilegio de ser unico, confeccionado en Europa, para gue ella pueda darse el soberano lujo de 
parecer sencilla siendo derrochadora". 

El tipo de manto y la forma de llevarlo no solo revelaban la psicologia de su dueiia, sino tambiĕn su forma 
especifica de liberacion. "Poseemos -siguio Frou-Frou, implacable- el medio infalible de conocer el caracter, los 
gustos, las manias, las pretensiones, los sentimientos de todas las mujeres, con un simple vistazo arrojado sobre sus 
mantos, pues, silamiradamienteylasonrisapuedeserpĕrhda, la toilettenoengaha".Y agrego: 

“Desde la beata de profesion... para guien el manto es la etigueta del oficio... hasta la mundana gue, 
erguida entre sus pliegues ostenta matinalmente su belleza los domingos, las siluetas morales de todas 
las esteras femeninas se exhiben al desnudo bajo la protectora sombra de sus mantos. La hora en gue 
se lleva, la calidad, el estilo, los prendidos, todo es revelador indicio en este traje... Desconhemos... de 
aguellas gue exageran la originalidady tratan de contrastar con las modas usualesy hacen ostenta- 
cion de sencillez teniendo gran fortuna: desconhemos de ellas, sobre todo si no son bonitas, son casi 
siempre coguetas, hipocritas, gue ocultan innumerables pretensiones. Desconhemos de los mantos 
jansenistas guedibujan el tallecomo el mejor corsĕyvetan el semblante con fingido pudor: las gue lo 
llevan son orgullosas, de indomable caractery pasiones violentas. Los mantos complicados, sobre mo- 
hos de tres pisos, con veinte milprendidosy guarnicion de encaje, el cuello descubierto, el frou-frou de 
la seda, el borde vistoso de dos o tres enaguas, el cascabeleo de pulseras, cadenas, herretes y colgajos, 
revelan por regla general un caracter ameno con ribetes de generosidad; las gue llevan de esta suerte el 
manto, son rarisima vezmalas, como gue las malas son rara vez ridiculas.. ," 16 . 

Si bien el manto significaba en si mismo, una concesion hecha a la ley consuetudinaria del recogimiento 
femenino, su uso fue una importante arma de seduccion y liberacion de las mujeres en el espacio publico 
(plaza, calle, portal, iglesia, recova). Se trataba de un 'arte'de complicada elaboracion e impredecible impacto. 
En esto concuerdan todos los testigos de su ĕpoca, sobre todo durante la segunda mitad del siglo XIX. Escri- 
bio Lautaro Garcia: 


16 Frou-Frou: "El manto, o sea, la psicologia femenina al alcance de todos", en La Semana llustrada , 1:36 (Santiago, 20/04/1903), pp. 8-9. 
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"Misticoyprofano a la par, el manto era prenda de dificil postura. Para prenderlo bien habia que tener 
arte. En su complicada tarea se ejercitaba a diario el sentido estĕtico de las santiaguinas... El mode- 
larlo sobre el busto, plegarlo alrededor del cuello, donde se hacian los prendidos principales, y sobre 
todo darle gracia a los pliegues, cihendo el rostro... requeria, ademas de buen gusto, dedos agiles y 
diestros... A veces, era como un viento materializado en espumoso velo;otras, tenia apariencias de 
agua nocturna cristalizada por el aire de la mahana" ] 1 . 

Manuel Carmona, por su parte, destaco en 1860 el hecho de que la naturalidad demostrada por las muje- 
res limenas y chilenas en el dificil 'arte'del manto se debia a que desde su nacimiento debieron relacionarse 
con ĕl: 


"El mantoy la chilena crecen juntos;son hermanos jemelos. Naceella,yva a la pila bautismal en los 
brazos de la madrina, que la vela con su manto... Ya mujer, ese mismo manto la acompaha al templo, 
que recoje en el silencio sus precesy suspiros... Llega un dia en que esa virjen se halla al piĕ del altar, 
yasu derecha un compahero que le sonrie. iQuĕ lleva en su cabeza? Un manto, que ahora viene a 
presenciar el cumplimiento de su sublime mision" ]8 . 

Artey naturalidad. Dialĕctica fina. Captando eso, Frou-Frou escribio en 1903, con su agudeza caracteristica 
(basada, tal vez, en su propia experiencia), lo que sigue: 

“Se imaginan los profanos que prenderse el manto es obra de un instante... que esta prenda es sino- 
nimo de la sencillez... jOh, quĕ inocencia! Basta observar un momento el arte refmado, la coqueterfa, 
el sentimiento estĕtico que revela cada uno de los pliegues que dibujan el busto, formando delicado 
marco a la Esonomia y velando con virginal pudor o acusando con seductora intencion las formas 
femeninas, para darse cuenta de que esta toilette es inhnitamente complicada; de que hay tantos 
mantos cuantos tipos de mujer le visten y de que, como todo lo que imita mas perfectamente la natu- 
ralidad, esta forma del arte de vestir es una de las que mas dista de ella" ]9 . 


(Y quiĕn era el receptor de ese'arte', de inspiracion individual pero impacto colectivo? Indudablemente - 
pero no en exclusiva- la poblacion masculina "en edad de merecer". 0 la misma imagen femenina, en cuerpo 
y alma frente al espejo, o ante el ruedo de admiradores en todas las perspectivas del espacio publico. Fuese 
o no expresamente dirigida aqui, la percepcion masculina registro en anchura y profundidad el impacto que 
el manto (mejor dicho, lo femenino que llevaba dentro) era capaz de producir. Por eso, fue alli, exactamente 
alli, en pleno territorio hegemonico de lo masculino (incluyendo'su'espacio publico), donde el manto, como 
varita magica, instalo con firmeza la presencia femenina. 


17 L.Garcia, op.cit., p. 51. 

18 Manuel Guillermo Carmona:"El manto o las tapadas", en Revista deSud-Amĕrica, 1:1 (Valparaiso, 1860), p. 167. 

19 Frou-Frou, loc.cit, p. 8. 
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"El manto se ensehoreaba, en las mahanas de las calles santiaguinas. Jalonaban galantemente su 
paso los piropos de la dutreria' de hongo y chaguet gue deambulaba por los portales de Sierra Bella de 
la Plaza de Armastyel hechizo de los plasticos pliegues, ocultandoy sugiriendo al mismo tiempo los 
encantos temeninos, le inspiro ardientesya la vezmisticas estrotas a mas de un bardo de chambergoy 
melena" 20 . 

Atrapados por las sugerencias de ese'arte', no pocos varones se sintieron subyugados por el encanto de 
sus portadoras, conscientes de 'ese' poder de seduccion. Es lo que dejo como testimonio el propio Rubĕn 
Dario: 


La bella va con el manto 
con tal modo y gracia puesto, 
que se diria que esto 
es el colmo del encanto. 
(Santiaguina, por supuesto)... 

Con esta faz placentera 
esa negrura enamora; 
pues le parece a cualquiera 
que la noche apareciera 
con la cara de la aurora. 


iQuĕ par de ojosl Son luceros. 
iQuĕ luceros! Fuegos puros 
Con razon hay, caballeros, 
compahias de bomberos 
y polizas de seguros... 

Tiene ella mucho de santo, 
mas despierta cierto anhelo 
cuyo velo no levanto; 
si no fuera ese recelo 
andarian en el cielo 
los guerubines con manto ... 21 


Otros, atrapados en la atmosfera de misterio que rodeaba a las "tapadas", sobre todo si eran de estirpe 
aristocratica, podian frustrarse hasta la desesperacion, porque el recogimiento, el misterio y los pliegues del 
manto sugerian, a la vez, cercania y lejania, en un juego que, al final, las hacia inalcanzables. El propio Rubĕn 
Dario registro, en uno de suscĕlebres"abrojos",el caso de un amigo (poeta como ĕl) que seenamoro perdida- 
mente de una conocida mujer de la elite santiaguina. Estando en un cafĕ con otros camaradas, la vieron pa- 
sar: “Cuando la vio pasar el pobre mozo/y oyo que le dijeron: 'es tu amada'.. ,/pidio una copayse bajo el embozo/ 
';Que improvise el poetal/ Y hablo luego/del placer, del amor, de su destino/y al aplaudirle la embriagada tropa/ 
se le rodo una lagrima de fuego/ que fue a caer al vaso cristalino/ Despuĕs tomo su copa/y se bebio la lagrima y 
el vino" 12 . 


Otros, en fin, victimas acaso de esas mismas subyugaciones, percibieron que el encanto femenino era un 
aparentemente difuso pero, en el fondo, muy efectivo sistema de"dominacion"que permitia a las mujeres 
controlar, no solo el entorno de su manto, sino toda la sociedad. En 1860, un activo colaborador de la Revista 


20 L.Garcia, op.cit., p. 51. 

21 Rubĕn Dario: Antologia Poĕtica (Santiago, s/f), pp. 29-30. 

22 Ibidem, pp. 51-52. 
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del Pacitico dio cuenta de ese dominio, en especial, el caso de las mujeres limenas. En primer lugar -sena- 
16- ellas "personitican la sociedad entera". Luego, disponen en todo momento delos irresistibles encantos 
de la belleza". De modo que los hombres"parecen consagrar su vida a la adoracion de la mujer". Duehas de 
tales poderes con semejantes resultados, "parecen concentrar en si mismas todas las fuerzas morales, alpunto 
de ejercer una inPuencia escesiva i petigrosa", que debilita y hacer languidecer al hombre... 

"... porgue ella posee el secreto de las actitudes romanticas, de las sonrisas dulces, de las miradas ar- 
dientes, i sobre todo, comprende el arte maravilloso de los atractivos del misterio. Por eso su tipo orijinal i 
perfecto es la tapada. Bajo ese disfraz... despliega todo su poder i revela su caracter. Es asi como aparece 
espiritual, burlona, alegre, altiva, impresionabie, ardiente e irresistiblemente tentadora... Vedla en las ca- 
lles, en las iglesias, en las procesiones, contundiĕndose entre los grupos de hombres, soportando impavida 
et fuego graneado de mil galanterias, sorprendiendo a uno con el nombre de su guerida, atormentando a 
otro con un chiste epigramatico, ridiculizando a ĕste con una palabra, burlandose de aguĕi con una voz 
Hnjida, y encantandoios a todos con el brillo del ojo gue descubre, i con la morvidezy belleza del brazo 
gue ostenta... Aguardando una cita para fraguaruna intrigatya observando los pasos de un amante de 
cuya Pdelidadduda;aca tendiendo redespara sorprendera un candido... ia todashoras sohandoen 
amores gue Itenen su corazon sediento de impresiones... La tapada es en Lima una entidad de podero- 
sisimo intiujo. Parece que bajo este traje hubiera una sociedad femenina que estendiese su vijilancia i su 
accion a todas las clases. Su ojo lo vĕ todo; su oido escucha todos los secretos; su sombra se encuentra en 
todas partes" 23 . 

Cierto es que Omar -que viajaba entre Chile y Peru- dedico la mayor parte de sus aseveraciones a la mujer 
lirnena, la que, segun muchos testimonios, parecia mas caustica y atrevida que la chilena ("la limeiia guiha un 
ojodebajodel manto, se riey burla de todos, sin que nadie vea mas que su ojo vivo"). En cambio, la chilena"mas 
grave, mas discreta, muestra su faz sonrosada en el fondo oscuro del manto, que le da una noble espresion de 
melancolia, recato y amabilidad". Pero, sentencio el autor, “ambas forman el amoh' 24 . Sin embargo, la supuesta 
mayor melancolia, recato y amabilidad de la chilena no impidio que el impacto del manto en la sensibilidad 
masculina fuera igualmente profundoy que, incluso, llevara a numerosos varones a cometer embarazosas equi- 
vocaciones. Como sucedio en Talca, hacia 1858, segun cuenta Josĕ Antonio Donoso: 

"Me encontrabayo en misa en la iglesia de Santo Domingo de Talca. El bello sexo, aunque mas de la 
mitad nada tenia de bello por estar compuesto de viejas, beatas y sirvientes, llenaba toda la parte su- 
perior del templo, dejando un espacio no mui grande en la parte inferior para la otra mitad deljĕnero 
humano... y dirĕ que es perniciosa y por demas mortificante la costumbre de que los hombres oigan 
misa detras de las mujeres, por la mui sencilla razon de que nunca la oimos con el respeto debido, pues 
cada una de entre esa muchedumbre de cabezas envueltas en sus mantones que se alzan delante 
de nosotros, nos intriga, nos desconciertay nos distrae de tal modo, que cuando tocan a santo, la 


23 Omar:"Costumbres limenas: la tapada", en RevistadelPadtico.Tomo III (Valparaiso, 1860. El Mercurio), pp. 359-362 

24 M.G.Carmona, loc.cit., p. 167. 
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precipitacion con que nos hincamos, semeja a la de un muchacho de escuela distraido en ver volar las 
moscas... Y todo nuestro empeho es conocer a la persona que solo nos muestra, ya un carrillo, ya la 
barba, o sus cabellos rubios o negros, y con ese objeto no desprendemos la vista de ella, esperando que 
un cambio de postura nos presente de lleno su cara." 

Josĕ Antonio, al terminar la misa y retirarse del templo, vio salir a una mujer que "seguida de una criada 
que llevaba la alfombra", lucia una "basquiiia de gros y un ancho manto que le cubria cuasi totalmente la 
cara". Su silueta denotaba elegancia suma, tanto, que el admirador penso que no era deTalca, sino de otra 
parte. Que era, en suma, una"desconocida".Y la siguio con la vista"admirando su bello porte, la desenvoltura 
de su marcha", hasta que ella, al doblar la esquina, tomo un "birlocho de posta embarrado y empolvado", en 
el que se alejo de la plaza. Ĕl la busco luego en todos los circulos sociales, perseverantemente, tarea a la que 
se sumo un amigo suyo, que tambiĕn se prendo de "la desconocida". Al final, y por obra de la casualidad, el 
amigo llego a una casona ubicada cerca de la plaza, donde le fue presentada la misteriosa tapada. Alli estaba 
ella, sin manto, descubierto su feo rostro, y fue entonces cuando, con mucho embarazo, el amigo se hallo 
delante de su propia mujer.., 25 . 

Como se dijo, el manto de la mujer patricia fue transformandose en simbolo y pretexto de elegancia. Y la 
elegancia -excepto el color negro- se sometio a los rapidos cambios de la "moda", efecto implacable de las 
novedades que, ola tras ola, traian de Europa las compahias comerciales extranjeras 26 . La transformacion de 
los materiales, del diseiio y aun del mismo arte para usarlo, se hizo tan vertiginosa hacia el Primer Centena- 
rio, que'lo femenino'se hallo, a ratos, oculto de si mismo; sin posibilidad de hallarse 'en identidad'detras del 
carrusel de toilettes en que se vio envuelto. Frou-Frou, observadora perspicaz y analista certera, ya observo 
ese fenomeno en 1903: 

7 Quĕ paciencia, guĕ tiempo, guĕ alfileres les exige este afani Quien presenciase sus interminables con- 
sultas al espejo las creeria extremadamente pretenciosas;pero las iniciadas en la psicologia del manto 
lo sabemos: son solo un tanto frivolasy dos tantos serviles: la moda es para ellas una personalidad 
muy venerable y le rinden respetuoso culto con prescindencia completa de su tipo; en cambio ignoran 
si son o no son bellas: su espejo les retleja unicamente un manigui de modas" 21 . 

Cuando el espejo comenzo a devolver, ya no io femenino' en si mismo -expresado hasta alli a travĕs del 
'arte'del manto- sino"unicamente un maniqui de modas", el manto dejo de ser un adecuado instrumento de 
liberacion. La cambiante"moda"fue despojando a las mujeres de su improvisado'arte'e instalando sobre ellas el 
artificio industrial. 0 sea: la 'manufactura', que se lucia como un objetivo en si mismo; como una obra terminada. 


25 Josĕ Antonio Donoso: "La desconocida", en Revista delPadtico, Tomo I (Valparaiso, 1858. El Mercurio), pp. 103-117. 

26 El manto, hacia el tinal de sus dias, venfa confeccionado, principalmente, de China:"las cajas en las cuales los enviaban los fabricntes del Celeste 
Imperio, eran verdaderas obras de arte decorativo. En sus tapas de laca... sobre fondos de paisajes con pagodas, puentes de bambu y sauces enanos, 
mandarines escarlatas divagaban con sus chinescas consortes, vestidas con f1oreadas tunicas de oro y rosa. Las figuras estaban moldeadas en relieve 
y las cabezas eran de marfil", L.Garcia, op.cit., p. 52. 

27 Frou-Frou, loc.cit., p. 9. 
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Definitiva. El triunfo del industrialismo hizo desaparecer la seductora coqueteria del manto -siempre creativa- e 
impuso la mera exhibicion de la mercancia comprada (por lo comun importada). Fue el momento en que, en 
todas partes (incluso en las iglesias) aparecio y triunfo el sombrero. El avance de la mujer patricia sobre el espacio 
publico, iniciado hacia 1840 con una rebelion dejuegos seductores, continuo hacia 1900con el exhibicionismo 
de 'confecciones hechas', el cual se asumio como la rebeldia simbolica de quien podia ser y, sobre todo, queria 
mostrarse como mujer moderna. 

. El manto fue perdiendo poco a poco el dominio de las cabezas temeninas. Las senoras y ninas 
snobs volvian de Europa asegurando que alla la gente bien iba a misa con sombrero... al fin, el som- 
brero entro un dia, no sin levantar una densa polvareda de agrios comentariosy criticas, a la Catedral 
de Santiago. Abandonado por las elegantes, substituido en la calle durante sus paseos mananeros por 
el sombrero a la moda, arrinconado en los templos ante la dominacion de las cabeias tocadas por 
leves velos, el manto fue poco a poco cayendo en el desuso. Hoy sobrevive llevado por raras viudas ver- 
gonzantes y alguna gue otra de esas viejecitas humildosas, traginante de los barrios pobres, a las gue 
tapa las cicatrices de la vejezy la miseriay los remiendos de los vestidos de tercera o cuarta mano' a& . 

El creciente triunfo de la moda (parisina, sobre todo) cambio el trayecto de los paseos femeninos por 
la capital. Si antes las mujeres patricias llevaban su misteriosa feminidad hacia los templos, deteniĕndose 
en el portal Sierra Bella y deslizandose por las calles que llevaban hasta ellos, despuĕs de 1900, coronadas 
ya sus testas de artificiosos sombreros, comenzaron a exhibirse en ciertos lugares determinados: aquellos 
donde se concentraba el despliegue de la moda europea y el esnobismo de la modernidad francesa: la 
tienda Gath&Chavez, la Casa Francesa, la Casa Muzard, las cafeterias francesas de la calle Huĕrfanos y, sobre 
todo, el Club de Santiago, fundado en 1907 como un centro de sociabilidad mixta (en oposicion al poderoso 
Club de la Union, que era exclusivamente masculino) y de relajada expresion de la cultura europea. Alli, las 
mujeres que creian estarse liberando por medio de adoptar el vestuario, las actitudes y visitando los lugares 
que simbolizaban el modernismo liberal, desplegaron su proyecto a travĕs de una variada gama de 'gestos 
elegantes' (cuyo conjunto configuraba un estilo de vida que denotaba el afrancesado cachetet ton), gestos 
que necesitaban mostrarse como tales. No se puede negar que andar ostentosamente por la calle con som- 
brero, ir solas -sin chaperona- a cafeterias de las calles cĕntricas, asistir desenfadadamente a clubes privados 
al que tambiĕn asistian hombres, constituia una actitud desafiante. Aunque la rebeldia expresada asi podia 
no tener mas contenido que la actitud, el desafio publico que se planteaba a la moral dominante entonces 
era manifiesto, rupturista y provocador. De ese modo, la percepcion publica fue -acaso por tratarse de una 
rebeldia mas simbolica que real- de poca empatia, aunque no de rechazo. El resultado fue la aparicion de un 
retrato publico caricaturesco, pues a esas mujeres se las comenzo a reconocer e identificar con un apelativo 
que hizo ĕpoca: "las cachetonas" 29 . 


28 L.Garcia, op.cit., pp. 52-53. 

29 La percepcion publica quedo registrada en la novela escrita porTomas Gatica Martinez, titulada: La cachetona. Novela decostumbres (Santiago, 1913. 
lmp.Cervantes). Para un estudio historiogratico del tema, ver de Marco Antonio Le6n:"^Emancipacion social o emancipacion literaria? Las'cachetonas' 
de Santiagoy las nuevas formas de sociabilidad femenina, 1900-1930", en Cuadernos de Historia N° 17 (Santiago, 1997. Universidad de Chile), pp. 145- 
178. 
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La adopcion simbolica y externa del modernismo parisino -bajo la forma de 'moda'- fue una liberacion por 
aceptacion de los dictamenes que ese modenismo disparaba en todas direcciones. En el fondo, no era exacta- 
mente liberacion, sino sometimiento a una nueva normativa hegemonica del capital mercantil (recargado una 
y otra vez por las sucesivas revoluciones industriales). Frou-Frou, una publicista que se especializo en el analisis 
de las'novedades'de la moda, comprendio eso con epigramatica claridad, como lo revela el texto transcrito 
mas arriba. A fin de cuentas, era el cuerpo femenino el que, a travĕs de la moda, iba ganando metros al espacio 
publicogeneral, perotambiĕn ganandoselosa la'razon femenina', que se retrasaba lidiando en retaguardia con- 
tra los severos principios morales que mantenia la Iglesia Catolica, en su afan de modelar la feminidad ideal. En 
este sentido, las"cachetonas"constituyeron un grupo rupturista, de avanzada. Una vanguardia que se adelanto, 
catapultada por la fuerza del esnobismo y la elegancia regida por la moda, contribuyendo a crear el ambiente 
en el cual podian desarrollarse otras propuestas mas universales de'revelacion'de lofemenino 30 . 

La sustantivacion del movimiento femenino del siglo XIX no se produjo, pues, al imponerse el sombre- 
ro sobre el manto y el mero exhibicionismo sobre el arte femenino de la seduccion, aunque este cambio 
preanuncio el advenimiento de procesos mas profundos y decisivos. Ĕstos emergieron y se desplegaron 
cuando las mujeres patricias profundizaron la feminizacion del catolicismo -poniendo de revĕs su opuesto: 
la catolizacion de lo femenino- y se preocuparon seriamente de autoeducarse para la feminizacion de la po- 
litica, movimientos altamente significativos que precedieron, al frisar el Primer Centenario, a su politizacion 
convencional 31 . Y cuando, en paralelo, las mujeres del bajo pueblo hicieron valer, en todas direcciones, la 
dignidad de su pobreza y de su forzada desnudez. En suma, cuando contribuyeron a'parir'en Chile una -hasta 
alli abortiva- sociedad civil. 


30 Para una vision general del movimiento femenino aristocratico donde brillaron la Huici y la Wilms, ver el excelente trabajo de Manuel Vicuna: La belle 
ĕpoque chilena. Alta sociedady mujeres de elite en el cambio de siglo (Santiago, 2001. Editorial Sudamericana), passim. 31 Ambos procesos se 
examinaran mas adelante en este capitulo. 
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En Hispanoamĕrica es imposible separar la historia femenina de la trayectoria trazada por el capital comercial-fi- 
nanciero (los procesos de conquista y colonizacion se derivaron de la arrolladora expansion de ese capital desde 
fines del siglo XV), y por las grandes masas de hombres que arrastro consigo y derramo sobre todos las rutas y 
territorios del Nuevo Continente. 

Como se sabe, los mĕtodos utilizados por los mercaderes para construir sus mercados coloniales fueron 
violentos, invasivos y en muchas casos, exterminadores, con poco o ningun respeto por los derechos humanos 
de los pueblos que dominaban. Sin embargo, pese a ese rasgo, la expansion fue siempre respaldada por dos 
discursos doctrinarios de legitimacion: el de los servicios para "engrandecimiento de la majestad del Rey", y el de 
los apostolados para la "difusion (adoctrinamiento) de la fe catolica". Recuĕrdese que la triple alianza que unio 
el absolutismo real, la infalibilidad papal y el expansionismo mercantil (acompaiiados del militarismo mercena- 
rio) presidio en todo momento, por largos siglos, la cruzada colonizadora. Por eso, cabe decir que la violencia 
mercantil actuo respaldada por una omnipotente sumatoria de soberanias: la del Cĕsar, la de Dios y la del Oro 
-generando asi un "absolutismo" historico situado bien por encima del bien y el mal relativo a los indigenas-, la 
que impuso a sus 'creyentes', en todo momento, el deber de realizar acciones de rango ĕpico que concurrieran 
a dar"mayor gloria", simultaneamente, a Dios y al Rey. 0 sea, al Imperio. Las leyes que se desprendieron de tal 
soberania rigieron, con sorprendente detalle, toda la vida colonial: la publica y la privada; la economica, la poli- 
tica y la religiosa 32 . 

Ya se ha senalado que, entre al menos dos de los aliados (el capital mercantil y la religion catolica), existian 
contradiccionesde principio'(la terrenalidad de la mercancia versus la trascendencia del alma). En los proce- 
sos mismos de conquista y colonizacion, esas contradicciones produjeron gruesas disparidades facticas entre 
el discurso religioso que pugnaba por imponer un modelo ideal de familia y feminidad, y los subproductos 
socialesy morales generados por la violencia colonizadora que atento una y otra vez contra la familia y los 
gĕneros (hombres y mujeres) de la poblacion colonizada de aborigenes, castas y mestizos 33 . 

I La mujer patricia, que vivio y se desarrollo en la pacihca intimidad acumulativa del capital comercial y en- 
tre las redes familiares de la jerarquia eclesiastica, debio construir su vida respetando explicitamente todos los 
discursos de la 'triple alianza'; pero la mujer plebeya, de "bajo pueblo", que normalmente vivio y se desarrollo 
como subproducto social y moral de la violencia aplicada -generalmente sin trabas- por el socio mercantil 
(que tenia tras si el aplauso politico del Rey y el silencio pedagogico de la fe misional de la Iglesia Catolica) 
no tenia por quĕ respetar ninguno de los discursos de la alianza, si los aliados mismos, en los hechos, no los 
respetaban en la propia persona de ella. Para la mujer plebeya, en su vida real, el Rey del Imperio y el Dios de 
los cristianos solo existian como negacion 'de hecho', no como ahrmacion solidaria; es decir, existian en ella, 
pero como encarnacion de /o contrario que ahrmaban los discursos. 


32 La interconexion de las normas promulgadas para lo publico y a la vez para lo privado puede observarse en LasSiete Partidas, de Alfonso X El Sabio, 
en la Recopilacion de las Leyes de los Reinos de las Indias, publicadas por Carlos II, en la Novlsima Recopilacion de las Leyes de Espana ordenada por Carlos 
IV, como tambiĕn en la Polltica Indiana de Solorzano Pereira. 

33 Ver de Ricardo Herren: La conquista erotica de las Indias (Buenos Aires, 1991. Planeta). 
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La expresion"bajo pueblo", usada por la clase patricia para referirsea las mujeresy hombrescolonizados (o 
sea:sub-producidos),aludia directa o indirectamenteal hechodequeesos hombresy esas mujeres notenian 
"ni Dios ni Ley". El discurso colonizador pretendia decir con eso que el bajo pueblo optaba por vivir sin Dios ni 
Ley, revelando asi su barbarie y su innata amoralidad (lo cual justihcaba la posibilidad de continuar aplicando 
la violencia "civilizadora") 34 . Los hechos, sin embargo, revelan otra cosa. 

Asi, los discursos dominantes, de un lado, propendian a atesorar, recoger y aun enclaustrar a la mujer 
patricia. La accidn colonizadora, por su lado, tendia a explotar, desnudar y trahcar, en el ambito mas abierto 
y visible del espacio publico (lo laboral y lo inmoral) a la mujer plebeya, fuere indigena, mestiza, negra o de 
casta. 

iEn quĕ consistio el desnudamiento (no-recogimiento) de la mujer plebeya o popular? 

En lo esencial, en que la sociedad dominante (en este caso, la colonial) la despojo de las condiciones 
materiales y sociales minimas, necesarias e indispensables que a ella le hubieran permitido practicar, en si y 
por si misma, el recomendado'recogimiento'que esa sociedad postulaba publicamente como modelo ĕtico- 
social de feminidad. 

I 

En primer lugar, porque, dadas su exclusion y pobreza, la mujer plebeya independiente no tuvo como ha- 
bitacion una casona solariega o un palacio de estilo francĕs o morisco, sino un "rancho"de barro y quinchas, 
un "cuarto redondo"sin ventanas ni puertas, dotada a lo mas de una 

cocina externa aun mas abierta, pues era solo una "ramada". Sus labores domĕsticas (cocinar, hornear, hilar, tejer, 
destilar, modelar arcilla, hospedar transeuntes y otras) se realizaban, no en la intimista y protegida "pieza de la 
costura"(donde bordaban las matronas patricias), sinoal a//'e//fc)/'eAlavistadetodo^xyy^^^^l^Si ademas 
de ello vendia los productos que manufacturaba, lo hacia en espacios abiertos: en los puentes de la ciudad, en 
el atrio de las iglesias y los edificios publicos, en plazas y plazoletas, en las recovas, por las calles, ambulando de 
un ladoa otro.Todo loque hacia y donde quiera quefuera, lo hacia e iba a cara descubierta y cuerpo presente, 
de frente a todos los que quisieran contactarla. Se comprende que, para ese nivel social y ese modo de vida, no 
habia posibilidad de'recogimiento'.Todo su dia estaba engarfiado por miradas, acosado de ojos, inspeccionado 
por transeuntes, al alcance de palabra y obra de cualquier hombre, patron o peon, eclesiastico o militar. 0 de 
cualquiera mujer. El punzante ojo panoptico del codigo moral estaba por eso, siempre, minuto a minuto, clava- 
do sobre ella. Pues vivia, asi desnudada, en los escenarios mas abiertos del espacio publico. Mimetizada con ĕl. 
Porque, hallandose imposibilitada de'recogimiento', no podia sersino publica 35 . 

* En segundo lugar, porque ella, en su rancho, no vivia bajo la autoridad de una rica y poderosa familia 
patrimonialista, sino tras la ausencia del padre que la engendro y la fuga del companero (vale tambiĕn el 


34 Ver de Gabriel Salazar: Labradores, peonesyproletarios. Formacionycrisis de la sociedadpopular chilena delsigloXIX (Santiago, 1985. Ediciones SUR), 
passim. 

35 Ibidem. Ver Capitulo 2, Seccion N° 5:"EI peonaje femenino: iniciativa empresarial, servidumbre y proletarizacion (1750-1900)", pp. 256-322. 
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plural) que engendro sus hijos. Era una mujer que, por hallarse"abandonada" (es la expresion que se uso para 
identihcarla), s e hallaba sin proteccion, en plena intemperie social. Pues no tenia, para cobijarse y recogerse, 
ni la seguridad del patrimonio, ni el poder del patriarcado, ni la provision de conyuges exitosos. Ni tenia pa- 
rientes que velaran y educaran -esgrimiendo sabiduria canonica- su feminidad, a efecto de que se formara 
en perfecta simetria con los modelos ideales de la 'decencia moral' Su desnudez, en este ambito, consistia, 
exactamente, en su soledadestructural. En la desafeccion totalizada. En una feminidad desconyugada y, por lo 
mismo, disociada. Mas aun: era una mujer que tenia apuntados en contrasuya, de un modo u otro, los fuegos 
del patrimonio mercantil (explotacion por servidumbre), del patriarcado institucional (estigmatizacion social) 
y de la alta jerarquia inquisitorial (denuncia, carcel o relegacion). Su soledad conyugal, atada a la soledad es- 
tructural, constituia una soledad acosada, duplicada, rayana a menudo en la deshumanizacion 36 . 

i En tercer lugar, porque ella, al estar de ese modo desnuda, desprotegida y abandonada, se la asumio y 
utilizo, en multiples sentidos, como ri^rcana^ocial-, esto es: como mano de obra forzada (servidumbre "a 
mĕrito", a racion y sin salario), como operadoras de la distraccion y la diversion publicas (cantoras y bailadoras 
de arpa y vihuela), como objeto de escarnio publico (azotes en el rollo de la plaza, expulsion del pueblo), 
como servidoras y tratantes 'al paso' (fritangueras y vendedoras de la plaza), como objetos de afecto y sexo 
(amancebamiento, prostitucion), como encarnacion del vicio y el delito (difamacion con escandalo de su 
imagen, a fin de reafirmar, por contraste, la validez de la virtud), etc. Se frafico pues con ella para acumular 
plusvalia, placeres, satisfacer necesidades practicas, instintos sexuales (o animales),'aplicar'la ley o la moral en 
forma ejemplarizadora, masturbar conciencias farisaicas, y fines parecidos. Ser una mujer 'publica' implicaba, 
en la sociedad dominante, serfunclonal en todos esos sentidos. De ahi el interĕs en apuntarla con el dedo 
permanentemente, magnificando sus 'delitos', y en construir en torno a ella la imagen estereotipada de la 
vulgaridad, la inmoralidad y la incultura. Su condicion de mercancia multiple no la salvo de ser, precisamente, 
mercancia humana 37 . 

1 En cuarto lugar, por estimarse que la mujer plebeya era la 'encarnacion'viva de la inmoralidad y la barbarie 
y por no tener"ni Dios ni Ley", se asumio tambiĕn que ellanotenraenl^ra^sJasdMMMittWaUau- 
mapas. Si teoricamente pudo tenerlos (para algunos teologos y jurisconsultos si los tenia), las avasalladoras 
practicas patronales,judicialesy aun eclesiasticas, casi siempre, no los respetaron. ^^mujeresjjDubliraYeran, 
de hec ho, tĕcnicamente, yiolables. Abusables. Maltratabjes . Se les podia hacer trabajar a racion y sin salario, 
de por vida. Se les podian "confiscar"sus hijos, para convertirlos en buenos sirvientes. 

- patronalmente- hijos, y no reconocer luego la paternidad. S e las podia llamar descomedidamente"china", 
"india","rota"o"puta", con un indigesto aliento clasista o racista.Y porque vivian todo eso, se las podia"recoger" 
a la fuerza en una carcel insalubre, supuestamente, para salvar su alma y su decencia 38 . E incluso, para algu- 


36 La misma referencia que la Nota 34. 

37 Los textos llamados "cabezas de proceso", en los archivos judiciales, dejan a la vista los estereotipos que se construyeron en torno a las mujeres 
"publicas". 

38 Las carceles de mujeres eran no solo infectas, sino antros de maltrato y promiscuidad. Datos al respecto en G.Salazar: "La rebelion social del peonaje" 
(tomo II del libro Labradores ..., en preparacion).Ver tambiĕn de Marco Antonio Leon:"Reducidas a un decente recogimiento: la Casa de Recogidas de 
Santiago y la penalidad femenina en Chile. Siglos XVIII y XIX" en Dimension Historica de Chile N° 19 (Santiago, 2004-05. UMCE), pp. 47-80. 
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nos militares alevosos, se les podia asestar bayonetazos o lanzazos, por ser una inservible carne de canon 39 . 
La desnudez de derechos civicos y humanos es, acaso, la mas abyecta desnudez humana, pues conlleva la 
legitimacion practica de su opuesto: la alevosia criminal de los abusos. Situacion que, por cierto, no denigra 
la desnudez de las victimas, sino la mente torcida de los abusadores. 


i Y en quinto lugar, porque el haber vivido "sin Dios ni Ley" no era, en ultimo analisis, responsabilidad de 
las mujeres publicas, s ino de la sociedad gue nofue capazde llevara Dios hasta ellas, n i extender los bene- 
ficios de la Ley y el Dinero sobre ellas. El crimen de vivir publicamente sin Dios ni Ley no fue, en el mundo 
colonial y post-colonial, un crimen especificamente femenino, sino un crimen perpetrado, de comun et 
insolidum ( estructuralmente) , por la ya mentada triple alianza. No corresponde, pues, en justicia historica, 
acusar al 'subproducto social', sino a los poderes y procesos que fabricaron, a golpes, semejante mercancia. 
Y por todo esto, en aiiadidura, las mujeres publicas del siglo XIX chileno tuvieron que acomodarse dentro 
de una desnudez estructural 'que venia de fabrica'; es decir, de una sociedad avasalladora que, en si misma, 
no era una comunidad solidaria, sino un carreron mercantil socialmente irresponsable, en el que prevalecia 
sin tapujos la ley del mas fuerte. Ser atropellado por una sociedad como ĕsa; es decir: ser convertido en 
mercancia traficable por poderes socialmente insensibles es, tal vez, la peor forma de ser victimado. Y fue 
por esto que las mujeres del "bajo pueblo"chileno del siglo XIX no sintieron verdadera culpa, sino, en ge- 
i neral, verdadera rabia 40 . 


Y ĕse es un punto capital: la mujer popular, abandonada y desnudada a tirones por una sociedad de las 
caracteristicas descritas, no tenia por quĕ avergonzarse o sentirse culpable de su desnudez. 0 de no tener 
nada. 0 de ser mercancia 'publica'. Pues habia nacido asi, vivia asi y no conocia otra vida, ni otras experien- 
cias, ni tenia esperanza cierta ni probable de conocerlas. De ahi la naturalidad de sus acciones (inmorales), 
la sinverguenzura de sus gestos (de poco recogimiento), la desfachatez de su mirada (no escondia nada), y 
esa altaneria que tanto irritaba a la opinion publica patricia (conocia la cara reversa del patriciado). Mas aun, 
el solo hecho de vivir y sobrevivir en esa desnudez, fue para ella motivo de orgullo, sobre todo, porque, sin 
cambiardeactitud, podia acogerseen cualquiermomentoa la espesa red de identidadesquecompartia con 
una muchedumbre de hombres y mujeres iguales a ella. De modo que, a final de cuentas, sus rasgos de mujer 
publica tenian ecosy resonancias'organicas'en la masa popular, donde -como si fuera poco- se transmitian 
y reproducian en las"cargas de ninos"(huachos) que la seguian portodas partes. La mujer publica podia estar 
abandonada y condenada, pero formaba parte visceral de una identidad y cultura populares que se esparcian 
como una mancha de aceite, de generacion en generacion. Dĕcada tras dĕcada. Hinchandose por dentro de 
la sociedad principal. Como una erupcion de inmoralidad. Para escandalo y temor de los nerviosos vigilantes 
del orden y la decencia. 


39 Despuĕs del combate de las Lagunas de Epulauquĕn, por el que se destruyo la banda de los hermanos Pincheira, el ejĕrcito del General Bulnes arraso 
a bayonetazos la poblacion femenina e indigena del campamento. En la matanza de Santa Maria de lquique, una mujer boliviana y el nino que tenia 
en sus brazos murieron atravesados por un lanzazo descargado por un soldado chileno. En G.Salazar,"La rebelion..." loc.cit. 

40 La rabia se expreso, particularmente, en los delitos femeninos y en las carceles. Ver de Soledad Zarate: "Mujeres viciosas, mujeres virtuosas. La Casa 
Correccional de Santiago, 1860-1900", en Lorena Godoy et al.: Disciplina y desacato. Construccion de identidad en Chile. Siglos XIXy XX (Santiago, 1995. 
SUR-CEDEM), pp. 149-180. 
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Por encima detodoeso, sin embargo, el hecho de que ella demostrara sabersobreyiyir (personalmente) y 
saber darvida (a otrosycon otros) en esa radical condicion dedesnudezera, por decirlo asi, el testimonio mas 
proteico, elemental y, al mismo tiempo, sublime, de dignidad humana. Para el patriciado, quĕ duda cabe, esa 
vida no era digna. Ni decente. Para los pobres del campoy la ciudad, porel contrario, era la salsa misma de la 
humanidad. Sobrevivirry tloreceren el desierto hacede cualquierflor una maravilla vital, unica, encendida de 
colores, que nadie deja de admirar. 0 querer. Pues implica una suprema lealtad a la vida y una fĕrrea identidad 
con el propio cuerpo. Lealtades fundantes, de las que se desprende esa belleza propia de todo lo fragil que 
persiste en si mismo a contrapelo de la intemperie y el ventarron. Es preciso ser pobre y victima para com- 
prender esto en lo que realmente es. Y la mujer popular del siglo XIX demostro tener, de modo exuberante, 
esa vitalidad,esa dignidad, esa lealtady, portanto, esa belleza.Quesolootro pobre,desnudocomoella, podia 
apreciar. Necesitar. Y por lo mismo, en la medida de lo posible, amar. 

Tanto mas si, en esas condiciones, la vida solo era posible desplegando un abanico de multiples trabajos : 
hilar, tejer, plantar viiiedos, vendimiar, fabricar loza, cocinar, conversar, cantar, bailar, criar, vender, hacer el 
amor, etc 41 . La energia puesta en todo eso no podia ser sino contagiosa: se percibia de lejos, se comunicaba 
de cerca, se transmitia de unas a otros, se replicaba, reproducia y, por tanto, se socializaba. El 'sitio femenino', 
asi encendido, era un fogon que invitaba a vivir en comunidad. A trabajar juntos, solidariamente, en enhesta- 
das mingasy mingacos. Pocos escenarios fueron tan vitales, sinĕrgicos y floridos en el siglo XIX chileno como 
los ranchos de las mujeres abandonadas 42 . Alll habia hornos, telares, vihedos, arboles frutales, parrones, tina- 
jas, cocinas, hornillas, arpas, vihuelas y covachas para hacer el amor.Todo era alli'acogedor', razon por la que 
muy pocos se resistian a la tentacion de'pasar', a entrar sin invitacion y a participar de la vida, sin anuncio. Por 
eso, el 'sitio'de la mujer de bajo pueblo se lleno de vida social. De sociabilidad popular, colaborativa y festiva, 
desinhibida y carnavalesca, impudica, vulgar, pero -sobre todo- hospitalaria. 

El rancho de la mujer plebeya no era ni fue, por lo tanto, un hogar tipico de familia monogamica. No podia 
serlo, ni sus dueiias creyeron necesario que lo fuera. Pues tal institucion no estaba dentro de las posibilida- 
des de los pobres y excluidos. Los hombres que frecuentaban esos ranchos -no pocos- eran, en su mayoria, 
peones vagabundos, sin empleo estable, incapaces por ende de proveer un hogar. No podian ser, por lo mis- 
mo, ni remotamente, 'patriarcas'. Eran, lo mismo que ellas, mercancias abusables. Y carecian -a diferencia de 
ellas- de sitio propio: eran rotos que "caminaban la tierra". Una masa que deambulaba entre cerros, faenas y 
derroteros De modo que lo que esos peones (en su mayoria huachos) necesitaban con urgencia era allegarse 
a un espacio acogedor, vital, solidario, de maternidadampliada. Necesitaban 'recogerse'en un hogar abierto 
(aunque fuera una o dos noches), para sentir de nuevo la intimidad femenina y/o maternal que, acaso desde 
su adolescencia, habian perdido. 0 no habian sabido fundar 43 . Por eso, el rancho de la mujer abandonada 
no fue un hogar de familia (rara vez alojaba alli'eLconyuge), sino un hogar abierto, amplio, hospitalario, dis- 


1 41 Ver de Ximena Valdĕs: La posicion de la mujer en la hacienda (Santiago, 1988. CEM). Tambiĕn de Alejandra Brito: De mujer independiente a madre de 
peonypadreproveedor, 1880-1930 (Concepcion, 2005. Editorial Escaparate). 

42 Maria Graham describio numerosos ranchos de este tipo en su Diario de mi residencia en Chile en 1822 (Santiago, 1956. Editorial del Pacitico). 

43 Gabriel Salazar: Ser niho huacho en la historia de Chile (Santiago, 2007. Ediciones LOM). 
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puesto a recibir el destile de huachos y vagabundos que recorrian la tierra buscando empleo o escapando 
de las levas militares y razzias judiciales. Por eso, tal rancho hizo de sus duehas otras tantas 'madres publicas' 
y de sus muchos visitantes ("aposentados") machos proscritos en afan de recogimiento 44 . En ese hogar, por 
tanto, la relacion entre gĕneros no era convencionalmente conyugal (aunque el amor se encendio a menudo 
en los amancebamientos), ni personalizada (las hijas y los hijos, por reflejo, eran educados por todos), ni se 
expreso solo en borracheras, riiias y escandalos lujuriosos (aunque hubo de todo eso, y no poco) puesto que 
lo dominante alli fue una intensa relacion ocasional e intermitente de camaraderia, esto es, aquella que surge 
por necesidad entre multiples'compaheros de intemperie'. Tipo de relacion que, como se sabe, ha sido la 
mayorfuente conocida de igualdad y fraternidad. Y el hogar de esas mujeresfunciono, por eso mismo, como 
un crisol de comunidad, pues alli se entrecruzaron las rutas y las memorias, para dar forma a identidades 
colectivas. Era un calido antro de desnudeces compartidas. Por eso, si no se fraguo alli la decencia del hogar 
monogamico y el luminoso perfil de la mujer recatada, florecio en cambio la colorida dignidad colectiva que 
caracteriza a toda autĕntica comunidad popular, que es, en ultima instancia, la cĕlula basica detodo'pueblo'. 
La sangre social de toda resistencia. La cultura inicial de toda soberania. Los ranchos de mujer fueron, pues, 
las eclosiones desĕrticas de una clase popular en trabajo de parto. 

El sitio de la mujer'publica'fue, por lo dicho, un hogar de encuentros y reencuentros entre seres es- 
tructuralemente desnudos, quienes, por hallarse en esa condicion, necesitaban revestirse de identidad. Y 
de una identidad que no podia consistir en otra cosa que en el afan de cultivar humana y socialmente su 
misma desnudez. Y ese afan, si bien no les permitia construir una nueva 'civilizacion' (la del capital mercan- 
til pesaba como plomo sobre ellos), al menos les permitia construir 'cultura' (si se entiende por cultura el 
auto-cultivo de la humanidad, en cualquiera condicion material que se halle). Los pobres pueden carecer 
de civilizacion, pero la cultura es un arma identitaria que esta siempre al alcance de su mano. Mas aun, ellos 
mismos 'son' cultura, dondequiera que estĕn, pues su propia existencia es fruto del cultivo de si mismos, 
en plena intemperie. Los trabajos de la sobrevivencia son, por lo general, tecnologicamente creativos y, 
precisamente por serlo, dan vida y tambiĕn originalidad. De modo que son doblemente culturales. Tanto 
mas, si esos trabajos tienden a ser solidarios, de ayuda reciproca (para aprovechar la utilidad marginal de 
la sinergia comunitaria). Y la vida popular, cuando se autoreproduce y autocultiva satisfactoriamente, no 
puede menos que emplear esa sinergia tambiĕn, en la celebracion de los trabajos y sus resultados. Por eso 
la cultura popular suele estar henchida de creatividad, labores, solidaridad y fiesta. Los cuerpos trabajan 
enjundiosamente para vivir, y la vida lograda asi no puede menos que emplearse en festejar a los cuerpos. 
Y se come (se improvisan combinaciones de alimentos), se canta (recordando los trabajos, celebrando sus 
frutos), se baila (ejercicio corporal liberado de'deberes'), se bebe (aumentando la sinergia social) y se hace 
el amor (culminando la solidaridad con el homenaje al cuerpo de todos). La cultura popular es en todo 
momento, sinergia comunitaria, y su culminacion natural es la fiesta y el carnaval colectivos 45 . 


44 Muchas mujeres fueron denunciadas y encarceladas por tener, en sus ranchos,"encierros de hombres". Ver de G.Salazar: Labradores, peonesy 
proletarios..., op.cit., Capitulo II, N° 5. 

45 No existe un estudio adecuado sobre la tendencia popular a la fiesta baquica y sobre por quĕ y como en Chile se reprimieron los'carnavales'. Una 
aproximacion al tema en Eugenio Pereira Salas: Juegosy alegrias coloniales en Chile (Santiago, 1947. Zig-Zag). 
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Nada fue mas distinto a la fiesta y cultura populares que la tertulia de salon de la clase patricia, en la que 
lo que culminaba no eran trabajos corporales, sino el ritual exhibicionista de la elegancia mercantil; ni no se 
trataba de un esfuerzo comunitario, sino de las especulaciones comerciales del patriarca; ni era el carnaval 
baquico de la sinergia colectiva, sino la puntillosa emulacion gestual de la civilizacion europea. La cultura que 
comenzo a brotar a borbotones del 'sitio'de la mujer plebeya fue una sinergia popular reproduciĕndose a si 
misma, como un elixir soterrado que se inyecto en todas y todos los que 'escogian entrar' en ese recinto fe- 
menino. Distribuiase asi la energia necesaria para proyectar historicamente la clase popular, que nacia, crecia 
y se expandia desde alli. 

Sobre tales bases, las "abandonadas"y los "rotos", desnudos pero henchidos, pese a todo, de si mismos, 
podian darse el placer de ser insolentes con el patriciado. Insolencia que no era tanto de palabra sino de 
obra: robos y asaltos a la propiedad hacendal, desacatos a la ley, ofensas a los jueces, desconsideracion de 
sacerdotes, exhicion del cuerpo, dĕbil encubrimiento del sexo, desenfrenos carnavalescos, ebriedad y riiias 
escandalosas, etc. entre otras manifestaciones 46 . La 'insolencia'y la 'inmoralidad' no eran, sin duda, actitudes 
politicas de resistencia y oposicion formal a la dominacion patricial, pero configuraban costumbres y habitos 
de disidencia, ataque, retirada y alternatividad. La clase patricia comprendio muy pronto que no controlaba 
el decurso historico por el cual se dejaba arrastrar el "bajo pueblo", que no era obedecida por ĕl y, lo que era 
peor, que comenzaba ella misma a tenner esa alternatividad, al menos, en tanto se manifestaba en robos, 
asaltosy desacatos. Poreso, el patriciadoasumioal bajo pueblo, a lo largodel siglo XIX, nerviosamente, como 
un enemigo interno. Como si estuviera ante una nueva frontera colonizadora, y ante una segunda, sorda, do- 
mĕstica y elusiva guerra de Arauco. 

Los "rotos" sintieron muy pronto que entre ellos y los temores del patriciado, mediaba un no declarado 
estado de guerra 47 . Y las"abandonadas''del campoy la ciudad, que compartian todo eso con los mismos ro- 
tos, no dudaron en asumir, a su modo, esa misma guerra. La que no fue un conAicto intencionalmente bĕlico 
o politico, al menos por el lado de los"rotos", sino un conAicto por incompatibilidad de convivencia, donde 
se enfrentaban la rudeza de la sobrevida contra la elegancia de la opulencia; lo que, a fin de cuentas, era una 
compleja guerra socio-cultural, de identidades y recursos. Por eso, las "abandonadas" no dudaron en apo- 
sentar a los proscritos, proporcionarles ropas y alimentos, 'reducir' sus latrocinios, llevar y traer informacion 
tactica, subir a los cerros para verlos, quedarse arriba para ayudar a formar nidos de bandidajey, donde fuera, 
en la intemperie que fuera, no dejaron de alimentar a sus multiples hijos con la salsa picante de esa misma 
acosada, digna y atrevida cultura popular. 

Portodo ello, la mujer de bajo pueblo, aunque rara vez tuvo conyuge residente, no vivio en la deprimente 
soledad del "hombre ausente". Por el contrario: los hombres fueron omnipresentes en su vida, bajo multiples 


46 Hay abundante literatura sobre los desacatos peonales. Ver, entre otros: Julio Pinto Vallejos: Trabajosy rebeldias en la pampa salitrera (Santiago, 1998. 

U. de Santiago), sobre todo capitulo III; Leonardo Leon et al.: Araucania, la frontera mestiza, sigloXIX (Santiago, 2003. Ediciones DOM), capitulo IV; Jorge 
Pinto:"Tras la huella de los paraisos artiticiales", en Proposiciones N° 20 (Santiago, 1991. SUR) y de Ignacio Ayala:"Criminalidad social y autonomia del 
peonaje urbano. Santiago y Valparafso, 1900-1907 (Tesis de Licenciatura en Historia. Santiago, 2008. Universidad de Chile). 

47 Este tema esta desarrollado en Gabriel Salazar:"La rebelion social del peonaje", loc.cit. 
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condiciones y contratos: como 'recogidos' clientes, amancebados, camaradas, viajeros, bandidos y comba- 

I tientes.Y nofueella,con respecto a esos hombres, ni una sacrificada'dueiia decasa', ni la'sirvienta de puertas 
adentro', ni la mera prostituta de sus instintos, sino la socia o companera que, al abrir su maternidad social a 
todo loanchode la soledad, permitioformar ese'hogarabierto'sin el cual dificilmente el bajo pueblo hubiera 
podido encontrarse, calidamente, consigo mismo, ni forjar esa cultura pentecostal que lo lanzo de vuelta a 
las ciudades como una masa social "alzada e insolente"que, por eso mismo, despuĕs de 1900, pudo pasar de 
su condicion pasiva de"enemigo interno" (carne de cahon) a la condicion ciudadana de'interlocutor insosla- 
yable'de la historia nacional 48 . 

Encarnaciones concretas de la mujer publica de los primeros dos tercios del siglo XIX -cuya 'dignificacion' 
general se ha tipificado en los parrafos anteriores- fueron, entre otras, las llamadas "pulperas", sus primas car- 
nales las"bodegoneras"y, sobre todo, las"chinganeras". 


48 Durante la guerrilla peonal desatada por los hermanos Pincheira, a lo largo del periodo de bandidaje rural, y en diversos motines urbanos, las mujeres 
pobres fueron activas colaboradoras de los rebeldes, dando hospedaje, llevando y trayendo informacion, pernoctando en los nidos y campamentos 
de los cerros, etc. G.Salazar:"La rebelion social del peonaje...", loc. cit. 
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LAS PULPERAS 


El Rey de Espaiia, cristiano como era, tuvo siempre una preocupacion general por los pobres (a quienes les 
dio "privilegios para litigar, superiores a los ricos") y por las mujeres abandonadas, invalidas y viudas en par- 
ticular. Es decir, tendio a 'privilegiar'a las mujeres que no tenian o ya no podian tener el apoyo proveedor de 
un conyuge, sobretodo si ĕste habia sido soldado. En este sentido, serdeclaradas"pobresde solemnidad", les 
implicaba a las mujeres del bajo pueblo adquirir un rango publico oficial, que las autorizaba a litigar, pedir li- 
mosna formalmente, trabajar las maritatas mineras sin ser molestadas por lo grandes mineros e, incluso, abrir 
y administrar "pulperias" sin pagar las patentes respectivas. La legislacion social del Rey, movida por razones 
de caridad, tendio, por un lado, a proteger a las mujeres abandonadas, pero, por otro, a institucionalizar su 
rango de mujeres publicas 49 . 

De este modo, al amparodeesa politica, aparecieron en Chile innumerables"pulperiasdel Rey", administra- 
das por viudas. La autorizacion respectiva formalizaba la insercion gerencial de la mujer en un tipo de estable- 
cimiento que, sin embargo, concentraba la critica moral del patriciado. Se trataba, en su origen, de una "caridad 
imperial", que se convertia, en los hechos, en la oficializacion de las tuncionespublicas de las mujeres pobres. Fue 
por eso que, a la larga, toda mujer pobre considero normal abrir una pulperia por cuenta propia, o administrar 
una ajena, y vivir de eso. Al hacerlo sabian que tal actividad implicaba vender alimentos y bebidas alcoholicas a 
todo hombre y mujer que"escogiese entrar"y festejar, hasta las ultimas consecuencias, el encuentro entre todos 
ellos (y ellas) cantando, bailando, embriagandose, amandose y agrediĕndose. A la vista de tales'festejos'-y de 
los conflictosqueestallaron entre las mismas pulperas- la caridad imperial del Reyfue,a menudo/complemen- 
tada'con la represion moral y policiaca que las autoridades criollas desencadenaron sobre las pulperas. 

En Chile, durante la segunda mitad del siglo XVIII, la concesion de pulperias a las"viudasy seiioras pobres" 
parecia serya una practica consolidada, como lo revela el siguiente texto de JosĕToribio Medina: 


49 Es de interĕs revisar la legislacion contenida en la Novfsima Recopilacion y en la Recopilacion de Leyes de las Indias en relacion al trato de los pobres y 
las mujeres pobres en particular. La tendencia general fue protegerlas, dentro de su misma condicion. Sobre la concesion de maritatas mineras a las 
viudas, Gabriel Salazar: Labradores, peonesy proletarios..., op.cit. pp. 181 -184. 
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"Desde que en Valparaiso se establecio la Administracion de Reales Derechos, se sehaio cierto numero 
de pulperias de merced para viudas y sehoras pobres, a quines el Gobierno tuviese a bien concederles 
que pudiesen expender licores y comestibles, sin que fuese necesario que pagasen la cantidad anual 
que por razon de derechos de alcabala cubrian los demas establecimientos de ese gĕnero. Esta dis- 
posicion a favor de las viudas pobres tuvo su razon de ser en gue siendo el ramo de pulperias el unico 
de que las mujeres pudiesen valerse para su subsistenciayia de una familia numerosa... El monarca 
pretendia en muchas casos pagar asi la deuda.. ." 50 . 

Es notablemente sintomatico que el monarca, las autoridades coloniales y el propio JosĕToribio Medina 
hayan considerado que, para las mujeres 'publicas' (caso notorio de las abandonadas) la "unica" actividad 
adecuada para la subsistencia de ellas y su numerosa tamilia era administrar un tipo de establecimiento al 
cual asistia toda clase hombres, a objeto de comer, beber y divertirse. La pulperia, como tal, se asemejaba a 
la publichouse inglesa ("pub"), solo que, mientras ĕsta era regida por hombres, la pulperia lo era por mujeres 
pobres. Sin duda, la 'caridad'del monarca les ofrecia un entretenido medio de subsistencia, pero sobre la base 
de formalizar y remachar su vilipendiado rango de mujeres publicas. No es de extraiiar que las pulperas se 

t ieran de inmediato envueltas en relaciones, rumores, rinas y escandalos de alto contenido sexual. Es por ello 
ue se vio obligada a "litigar"en Valparaiso, Maria delTransito Concha, en 1808: 

"Paresco y digo que hallandome allidedicada a adquirir mi sustento que me es preciso negociar por mi 
misma en una pulperia que administro, pues la notoria ausencia de mi marido me ha reducido a ese 
extremo... Para sostenerme he tomado el arbitrio de asistirde comiday lavado a uno u otro entrante 
quellega aĕi... JuanaRamos, queigualmente tieneelejerciciodepulperia... no tuvoembarazoen 
sindicarme a presencia de mucha gentes... gue, por lo servicios personales que le presto de lavado 
ycocina... aun comerciantenombradodon GregorioGarcia... ha tenido valordeatribuirmeilicita 
correspondencia.. ." 51 . 

Desde mediados del siglo XVIII, las pulperias estuvieron bajo sistematica sospecha y vigilancia policial y 
judicial. Y razones habia para ello. Cayetano Eyzaguirre, por ejemplo, un labrador de Chillan, entro en diciem- 
bre de 1810 a la pulperia de Manuela Silva, que estaba en la calle San Diego Nuevo. Declaro que "la hallo 
llena de gente, que estaban cantando, tomando, y entre ellas algunas mujeres... Que entraron de merendar 
empanadas, que estaban haciendo fuera de la puerta. Que el declarante pidio medio real de punchi que lo 
tomo con tres de los circundantes". En algun momento, un panadero quebro un vaso y se produjo un alter- 
cado. Segun algunos testigos, Eyzaguirre tenia un cuchillo, que, en la trifulca, termino clavado en el corazon 
de Maria Vergara, que cayo al suelo, donde se desangro y murio. El chillanejo termino en la carcel, mientras la 
autoridad procuraba cerrar la pulperia 52 . 


50 JosĕToribio Medina: Cosas de la colonia. Apuntes para la cronica del sigloXVIII en Chile (Santiago, 1952. Fondo Historico y Bibliogratico JosĕToribio 
Medina), pp. 8-9. 

51 Citado por Leyla Flores en "Mujeres de bajo pueblo: la experiencia de las pulperias en Santiago, Valparaiso y el Norte Chico (1750-1830)", en 
Dimension historica de Chile N° 13-14 (Santiago, 1998. UMCE), p. 22. 

52 Ibidem, pp. 26-27. 
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Como lo indica el ejemplo anterior, la atmosfera de las pulperias se tornaba a menudo violenta. Las pulpe- 
ras necesariamente tuvieron queaprender a manejar esa violencia, razon por la que ellas mismasterminaban, 
a veces, golpeando a sus parroquianos (o asesinandolos, como fue el caso de la pulpera Maria del Carmen 
Julio, quien, con su pareja, asesinaron en 1783 aTeresa Gomez, simplemente porque ĕsta compro vino en 
otra pulperia) 53 . La violencia se hizo entonces habitual, sobre todo, por los excesos alcoholicos de los parro- 
quianos. Esa misma violencia, que escandalizo al patriciado, resalto y magnihco la presencia y responsabili- 
dad publica de las pulperas, cuyas acciones y reacciones adquirieron ribetes de leyenda negra. El Alcalde de 
Santiago informaba en 1763 que: 

"entro a una pulperia de la calle San Pablo, donde encontro un dia de Pesta... una porclon de gen- 
te, todos borrachosy durmiendo entre ellos varias mujeres tambiĕn ebriasy revueltos entre todos. 
Habiendo en aquel tiempo tambiĕn experimentado que rara era la pulpera que no tuviese su cancel o 
tapadera de alguna cosa tras el mostrador, donde encontro en algunas ocasiones mujeres y hombres 
en ofensa a Diosy la pulpera atuera vendiendo a otros" 54 . 

Los jueces, los oidores y el patriciado en general, ante tan repetidas "ofensas a Dios", virtualmente, decla- 
raron la guerra a las pulperas, pero se hallaron con una resistencia cerrada, no solo de ellas, sino tambiĕn de 
su rotatorio sĕquito de parroquianos. En este sentido, los archivos abundan en casos de desacato abierto e 
insultos contra las autoridades. Cabe citar lo que le ocurrio en 1796 al Juez de Santiago cuando mando arres- 
tar a Narcisa Rojas y sus hijas, que administraban con escandalo una pulperia en el barrio sur de la capital. 
Al intentar apresarlas, ellas se resistieron tenazmente, gritando que nunca obedecerian a los jueces. "Sin em- 
bargo -informo el Juez- mandĕ al ordenanza por segunda vez, y le respondieron lo mismo". Hubo un tercer 
requerimiento, pero ellas de nuevo se negaron “dando las mismas disculpas anteriores, revueltas con otras 
desverguenzas". Indignado, el Juez decidio organizar un verdadero operativo militar e ir en persona, montado 
en su brioso alazan, chicote en mano y rodeado de soldados, a detenerlas y llevarlas amarradas a la carcel: 

"Ni aun porĕstas fue posible hacerles obedecer, por lo contrario, mas se envalentonaron, hasta que me 
he visto precisado a amenazarlas con el chicote del caballoy pegarle a una que me tiro una manotada 
arrancandome la pechera de la camisa; saliendo todas ellas para la calle, porque les dije a los soldados 
las amarrasen y las llevasen a la carcel, lo que no se pudo conseguir, porgue corriendo unas mas que 
los potros y saltando otras por cercos mas que las cabras se desaparecieron todas, sin poderpor mas 
diligencias que se han hecho conseguir el fn que se pretende" 55 . 

Cabe seiialar que la bizarra accion de desacato de Narcisa Rojas y sus hijas contra la Justicia no era 
muy diferente de la que ellas debian emplear en su propio negocio para 'disciplinar'a los peligrosos rotos 


53 Archivo Nacional, Capitania General de Chile, vol. 2517, fs. 124 a 129 v. Santiago, 1783. Documento proporcionado gentilmente por la historiadora 
Leyla Flores. 

54 Citado por L.FIores, en loc.cit., p. 29. 

55 Archivo de Real Audiencia, vol. 1764, fs. 1 -20 v., 1796. Gentileza de Leyla Flores. 
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que intentaban, de un modo u otro, abusar de ellas. Es que habian crecido y sido educadas para el abuso, 
viniere de donde viniere. Por eso, los archivos dan cuenta abundante de la bizarria femenina de estas y de 
otras mujeres publicas. Por regla general, tal bizarria, en los informes oficiales, quedo tapada por el lengua- 
je denigrativo de los informantes, en el que primo, siempre, el disgusto moral y la sensacion de escandalo. 
Este mismo tono reaparece en el lenguaje de algunos historiadores. Vĕase el siguiente texto: 

"Las pulperias eran en casi su totalidad regentadas por mujeres de la hezdel pueblo:zambas, indiasy 
muiatas, que, con el fm de favorecer la venta, cuando no motivaban de por sl el concurso de hombres, 
los disgustosy embriaguecesy pendencias consiguientes, invitaban a sus conocidos a que fuesen alli 
a dar animacion al concurso, iiegandose, despuĕs de todo, con menosprecio de la moral publica y sin 
ningun temor de Dios... a extremos sumamente vergonzosos; siendoya corriente gue tras del mostra- 
dor se escondiese un cancel o tapadera, donde se encontraban siempre durmiendo revueltos, como 
barbaros, hombresy mujeres que apenas se habian conocido alli. En una palabra, la prostitucion 
habia trasladado entonces en Santiago sus reales, de una manera disimulada, en las pulperias" 56 . 

Es evidente, pues, que el delicado recato que aureolaba -y acosaba- a las mujeres patricias, no florecia en 
la atmosfera de las pulperias ni bajo la caridad social del Rey; en especial, en todo lo relativo al sexo (que se 
asociaba a la falta de "temor de Dios"). 

La bizarria de las pulperas no se correlacionaba, ciertamente, con el temor a Dios. Ni con el temor a los 
jueces y los soldados (porque ĕstos, y tal vez aquĕllos, eran tambiĕn sus 'parroquianos'). Y no atendia en 
absoluto a la picazon moral que tal conducta provocaba en las meninges patricias. Mas bien, la conducta 
bizarra brotaba en directo de la ancha camaraderla popular -'en-cama-rarse'es algo propio de los que deben 
dormir juntos a la intemperie- y de la dignidad que surgia con no poca fuerza de su modo desafante de 
vivir. Pues debe considerarse que, tacitamente, existia una guerra no declarada entre patricios y plebeyos. 
Una guerra incomoda, por cohabitacion de desiguales. Una batalla sorda, donde se luchaba con golpes 
represivos ("ordenanzas") y contragolpes identitarios ("delictuales") 57 . Si esa lucha era 'politica' (en el sentido 
convencional del tĕrmino) o no, poco importa, si era real. Si, en cierto modo, se trataba de una pre-lucha de 
clases. Si ambos bandos estaban jugandose en serio, si no por un proyecto historico conjunto o separado, 
al menos por sus contrapuestos modos de vida. Y las pulperas en esa lucha eran, sin duda, combatientes de 
alta perseverancia. 


56 Josĕ Toribio Medina, op.cit., pp. 88-90. 

57 Un aspecto de esta guerra en Leonardo Leon: "Elite y bajo pueblo durante el periodo colonial: la guerra contra las pulperas en Santiago de Chile, 
1763", en Osvaldo Silva (Ed.): Historia de las mentalidades. Homenaje a Georges Duby (Santiago, 2000. Universidad de Chile), pp. 93-114. 
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LAS BODEGONERAS 


Las "bodegoneras", por su parte, no administraban concesiones graciosas del Rey, sino bodegones priva- 
dos, pertenecientes por lo comun a grandes hacendados (que vendian alli los "frutos del pais") o a grandes 
mercaderes (que alli comerciaban los "gĕneros de Castilla" importados de Espana, la chancaca que traian del 
Peru, y la yerba mate del Rio de la Plata). Naturalmente, en esos bodegones, lo mismo que en las pulperias, 
se vendia, se comia, se bebia y se'socializaba'. Al principio, los bodegones constituyeron una suerte de club 
social al queconcurria con asiduidad la seccion masculina del altoy del bajo patriciado, para comerjamones 
importados, beber licores extranjeros yjugartruco (una especie de billar) o mallilla (juego de cartas), corrillo 
alegrey poderoso ("pelucon y lilarmonico") que daba lugara la formacion de un ruedode"mirones"que, mas 
que interesarse en los juegos, estaban a la expectativa de engullirse las sobras y las migajas. Se decia que 
tales mirones eran como los pollitos que recogian del suelo su comida canturreando"pio-pio", de cuyo mismo 
plumaje habrian sidotambien los politicos democrata-liberales motejados de"pipiolos" 58 . 

Durante la alta colonia, los bodegones habian sido administrados por las seiioras de los mercaderes-ha- 
cendados (razon por la que se concentraban alli los distintos estratos del patriciado), pero desde que el dine- 
ro, el recogimiento y la elegancia hicieron presa de la feminidad patricia -sobre todo en la segunda mitad del 
siglo XVIII-, se las alejo de su administracion, por no ser ese un ambiente congruente con el 'recogimiento', 
y se la entrego a cambio a las mujeres del bajo pueblo, que recibieron un salario por tal servicio publico. De 
mas esta decir que las nuevas administradoras no demoraron en ajustar el ambiente social de los bodegones 
al formato liberal de las pulperias. Y fue la razon por la cual, con el correr del tiempo, estos establecimientos 
guedaron sometidos a las mismas ordenanzas represivas que aquĕllas 59 . 


58 Ver de Benjamin Vicuna Mackenna: Historiacriticaysocial ..., op.cit., tomo II, p. 427. 

59 L.Leon, "Elite y bajo pueblo.. * loc.cit., p. 96. 
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LAS CHINGANERAS 


1 Y se hizo comun pensarque, si el Reyconcedia por gracia pulperiasa las viudas,y si los patriarcascontrataban 
mujeres plebeyas para administrar sus bodegones, nada podia impedirque las"abandonadas", por siy ante si, 
convirtieran sus ranchos en un nuevo tipo de pulperia o bodegon (sin ataduras al sistema patriarcal): el mis- 
mo que vino a denominarse, genĕricament e,"chingana". Las"pulperias del Rey"habian aparecido a mediados 
del siglo XVII, los "bodegones" patricios a comienzos del siglo XVIII, y las "chinganas" plebeyas, como cuadro 
sociologico incontundible del paisaje suburbano, desde comienzos del XIX. Ĕstas, a diferencia de sus antece- 
soras, tuvieron una vida historica mas larga y, al mismo tiempo, de mayor celebridad. Las pulperias, como se 

I sabe, se convirtieron, durante el siglo XIX, en tiendas mercantiles dominadas por los patrones (de hacienda 
u oticina salitrera), donde se expendio a los peones y trabajadores todo lo necesario para vivir -menos licor-, 
pero a un precio tal, que aquĕllos terminaron endeudados y, por lo mismo, amarrados de por vida' a la em- 
presa patronal 60 , adquiriendo pues, un caracter proto-esclavista. 

| Los bodegones, por su lado, perdieron relevancia desde mas o menos 1840; es decir, desde que los euro- 
peos (ingleses, principalmente) introdujeron la practica de vender sus mercancias en establecimientos espe- 
cializados ( shops , stores ) definitivamente publicos, separados de la casa residencial (los bodegones, ubicados 
por lo comun a un costado del zaguan de las casas solariegas, eran, en rigor, semi-publicos). Al multiplicar 
los shops en una misma area urbana, los extranjeros decantaron con nitidez el "Barrio del Comercio" (o sea: la 
city). Y fue hacia la c/tydonde dirigieron sus pasos, su liberacion y su elegancia las damas "cachet-et-ton-as". 
. Por lo mismo, la city excluyo, portlase', a la clientela plebeya. Pero al irse desgajando la sociabilidad popular 
I del centro de la ciudad, los arrabales se fueron hinchando y atiborrando, convirtiĕndose en un nutritivo 
I caldo de cultivo para la proliferacion incontenible de las "chinganas", que alli, entre 1810 y 1870, tuvieron un 
lvivisimo apogeo, alcanzando un notorio ĕxito cultural, social e, incluso, economico. Fue la edad de oro del 
*'bajo fondo'. 


60 El sistema de reembolsarse el salario por la via de endeudar en exceso al trabajador en la pulperia o almacĕn de la empresa se denomino, a fines 
del siglo XIX, truck-system."Es un medio comodo y seguro de reembolsarse, sin necesidad de numerario, de los salarios pagados a los obreros". En 
Camara de Diputados (Ed.): Comision Parlamentaria encargada de estudiarlas necesidades de las provincias de Tarapacay Antofagasta (Santiago, 1913. 
Zig-Zag), pp. 208-214. 
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"La capital -escribio Josĕ Zapiola- se cubrio de chinganas, y en la Alameda, desde San Diego hasta 
San Lazaro, y en la calle de Duarte, en sus dos primeras cuadras, era rara la casa gue no tuviera este 
destino. Algunos maliciosos de entonces, gueriendo hacer de don Diego Portales un Maquiavelo de 
Chingana, le atribuyeron el proposito de fomentarlas... Las habia en gran numeroyen todos los 
barrios... Advertiremos de paso que alli no escaseaba la gente de tono" 6 \ 

Ese apogeo, sin embargo, coincidio con el colapso economico y social del campesinado, del pirquineraje 
(mineros populares) y del propio artesanado, crisis que se agravo por la intensa actividad bĕlica del periodo 
(guerras de la independencia, "guerra a muerte", guerras civiles, guerra contra Espaiia y guerras contra Peru 
y Bolivia), todo lo cual aumento de modo exponencial la cantidad de hombres que tuvo que "echarse al 
camino"en condicion de peon-gaiian para buscar empleo en el horizonte o escapar de las acosantes levas 
militares y policiales 62 . Si, por todo eso, grandes masas de jovenes peones tuvieron que vivir en los caminos 
convertidos en vagabundos ("rotos"), por la misma razon grandes masas de mujeres quedaron abandonadas, 
con escasas posibilidades de casarse o de formarfamilia'normar. Las"abandonadas"recurrieron entonces a lo 
queel Reyy luego el mismo patriciadoya habian instauradoen el espacio publicocomo una practica pemiti- 
da: la administracion de'pulperias'. Solo que, esta vez, ellas lo harian, tozudamente, por iniciativa propia, razon 
por la que no se hablo ya de pulperia o bodegon, sino de "chingana". Y fue en ĕstas -en compaiiia de todos 
los transeuntes que"escogian entrar"o'recogerse'alli- donde ellas forjaron ydesplegaron un arte propiode 
seduccion y dignificacion, basado, no en la elegancia -por supuesto- sino en la espontaneidad, la liberalidad 
y la hospitalidad. 0 sea, en la dignidad mas transparente y menos mentirosa de su desnudez. Como corres- 
pondia a su remachado rango de mujer publica 63 . 

En rigor, la"chingana"noera sinoel conjunto de actividadesdesubsistencia que una ovarias mujeresaban- 
donadas-por si solaso"en consorcio"- realizaban en el anchocampode la sociabilidad popular. Poreso, mas 
importante que la chingana como lugar o institucion (negocio patentado) era la mujer que la regentaba en 
tanto que 'gestora', pues su actividad chinganesca no la realizaba en un mismo lugar (aunque de preferencia 
operaba en su rancho) sino dondequiera que ella pudiera instalarse, fuera o dentro de la ciudad. Pues la sub- 
sistencia de una mujer publica dependia de su nomadismo urbano. 

La historia de una chinganera tipica era mas o menos asi: al quedar abandonada, solicitaba a los Cabildos 
o a las Gobernaciones -desde 1813 en adelante- una"merced de sitio"(o sea, cesion gratuita o arriendo bara- 
to de una huerta de un cuarto o media cuadra de terreno) dentro de lo que habian sido los "ejidos de la ciu- 
dad"o"demasias de Cabildo"(o sea, tierras comunales en torno al poblado). La peticion la justificaba diciendo 


61 Josĕ Zapiola: Recuerdos de 30ahos (Santiago, 1945. Zig-Zag), pp. 81 -83. Negritas en el original. 

62 G.Salazar: Labradores, peonesy proletarios..., op.cit.; tambiĕn: Mercaderes, empresariosy capitalistas (Chile, siglo XIX) (Santiago, 2008. Ed. Sudamericana), 
cap. IV (en edicion). 

63 Los reyes de Espana, si bien protegieron a las viudas por medio de consolidar su rango de mujer publica, por otro lado las desnudaron aun mas, 
precisamente por ser mujeres publicas. Una ley de Felipe II, dictada en 1575, decia:"Las mugeres que publicamente son malas de sus personas... no 
puedan traer ni traigan escapularios ni otros habitos ningunos de Religion, so pena que pierdan el escapulario... y mas el manto y la primera ropa, 
basquina o saya que debaxo del habito traxeren... mandamos que las tales mujeres no lleven a las Iglesias ni lugares sagrados almohada, coxin, 
alhombra ni tapete, so pena que lo hayan perdido y pierdan", en Novfsima Recopilacion..., op.cit., tomo IV, p. 421. 
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que el sitio era para subsistir ella y sus "cargas de niiios", a cuyo efecto necesitaba plantar arboles frutales, 
viiias y chacra, como tambiĕn "levantar un ranchito" para vivir. Las autoridades en general concedieron esos 
sitios, por lo menos hasta 1845, es decir, hasta cuando se inicio la fiebre patricia por arrendar y especular con 
sitios urbanos. El gran numero de “abandonadas"que se arrancho de ese modo en lossuburbios determino 
que los mismos tuvieran una poblacion femenina notablemente mas numerosa que la masculina. Asi, entre 
1825 y 1850, los arrabales de las ciudades principales, decididamente, se feminizaron. Y desde entonces las 
ciudades vieron surgir, en su perimetro exterior, un cinturon de floridos huertos y espumantes viiias que, con 
el correr del tiempo, se denominaron "quintas de recreo". Por eso, una chinganera tipica tenia sitioy rancho, 
y si bien no era considerada ciudadana para los efectos civicos -era mujer y no pagaba diezmo ni catastro-, 
lo era, y en modo soberano, en las redes de la sociabilidad y la cultura populares. Pues alli, como se dijo, ella 
tejia, cocinaba, fabricaba "ponchis"de diversas clases y recibia ("aposentaba") parroquianos y viajeros de toda 
indole. De ese modo, la "merced de sitio" se convrtio, con el tiempo, en una pulperia de intensa hospitalidad 
maternal y subido caracter folklorico. Alli se comia, bebia, cantaba y se hacia el amor -al parecer, con menos 
embrutecimientoque en las"puIperias del Rey", pero con mayorcondimentocultural identitario-desenfada- 
da y liberalmente. Configuraba, en realidad, un cuadro dionisiaco, de colores fuertes, que contrastaba noto- 
riamente con la palidez colonial de los estrados patricios (la de los aiios 1820, sobre todo), con tanta mayor 
nitidez, cuanto que en Chile no se habia permitido, a ningun nivel, el desarrollo de carnavales colectivos. No 
habia escenarios intermedios. Eso determino que el patriciado no solo saliera a la calle -al Almendral, a la 
calle de Duarte o a la Pampilla- para girar y girar en torno al eje chisporroteante de las chinganas (en coches 
"tapados" por cortinillas de corredera, tirados por airosos caballos y flanqueados por cocheros de librea) para 
pizpar y observar desde lejos ("vichiar") las desinhibidas diversiones populares, sino tambiĕn para deslizarse 
al interior de ese cuadro para -se dice- tamborilear una cueca o dos (fue el caso de proceres patricios como 
Diego Portales y Andrĕs Bello, entre muchos otros) 64 . 

Pero la chinganera, como se dijo, no solo operaba en su rancho, pues en cada fiesta popular permitida 
y en cada festividad oficial masiva, ella iba hasta el lugar respectivo (por ejemplo, a la Pampilla) e instala- 
ba alli una "ramada"(la ramada femenina operaba como una cocineria urbana portatil, a diferencia de la 
"ramada de matanza" de los vaqueros, que se clavaba a campo traviesa). Por eso, un gran numero de ellas 
aparecia en torno a los "juegos de chueca" (que duraban casi una semana) y en las "corridas de a caballo" 
(que duraban otro tanto), entusiastas torneos inter-barriales o inter-pueblos que requerian de grandes 
canchas y explanadas ("arenales") porque a ellos concurrian miles de personas de toda condicion social 65 . 
Alli emplazadas, las chinganeras no solo vendian bebidas y comestibles, sino que tambiĕn organizaban 
equipos femeninos para jugar aguerridos lances de chueca (lo que hacian desnudas de la cintura hacia 
arriba), apostaban a los caballos, bailaban frenĕticamente "las danzas lascivas traidas de Africa por los ne- 
gros bozales "(Vicuna Mackenna) y hacian el amor en los "canceles o tapaderas"que apenas se disimulaban 
bajo el mostrador de sus ramadas. Pues no habia fiesta popular sin frenesi, sin comida, chicha, vino, sin 
competencias, sin sociabilidad exacerbada y sin sexo. Yellas -ysoloellas- sabian administrary vivir a pleni- 


64 Graham, op.cit., pp. 105-106. 

65 Eugenio Pereira Salas: Juegosyalegrias..., op.cit., pp. 125-138.Tambiĕn B.Vicuna Mackenna: Historiacriticaysocial ..., tomo II, p. 430. 
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tud todo eso con naturalidad, camaraderia y hospitalidad. Sin el menor temor de Dios y con un ampliado 
'arte' maternal. Por lo tanto, por ser parte del alma sanguinea del bajo pueblo, la chingana aparecia en to- 
das partes. Omnipresente. Y ningun bando o prohibicion, de edil, alcalde, intendente u obispo purpurado 
pudo detener su expansion. De este modo, hacia 1850, si bien algunos patricios se lamentaban de que en 
Lima habia una artera sociedad temenina "tapada"que lo dominaba todo, los"rotos"se felicitaban en masa 
de que en Chile existiera una mujer chinganera absolutamente descubierta, que los cobijaba a todos. 

Bajo tal maternidad nacio y se crio la cocina chilena, la musica chilena, la chicha y los bailes chilenos, 
las leyendas nacionales, el tipico "roto" chileno. Y a 'recogerse' alli caminaron desde todas partes -como en 
peregrinaje ritual- las costumbres de los campos, los derroteros de las minas, las leyendas de bandidos, los 
combates del pueblo mapuche, las hazahas de los guerrilleros; o sea, toda la memoria acumulada bajo los 
atropellos de la conquista, la colonizacion y los patriciados, dejando en todas partes un reguero cultural au- 
toctono diametralmente opuesto a la civilizacion que se exhibia en los salones del patriciado. Era el Chile de 
abajo, opuesto al Chile de arriba, y dos grandes mujeres: la reina de las chinganas y la reina de los salones. La 
primera, solicitada por la gran masa de rotos vagabundos que, sedientos, buscaban a tientas el licor embria- 
gador de recogerse identitariamente en torno a una mujer. La segunda, reconocida y admirada por una clase 
mercantil que necesitaba, al mirarse al espejo, verse igual que sus antepasados y sus mentores europeos. 

A mediados del siglo XIX, en comparacion con la mujer patricia, la liberacion femenina era en la chingana, 
una tumultuosa realidad; en los salones, por el contrario -pese a todo-, era todavia una tarea pendiente, 
alambicada y lenta. Pero la culminacion de la chingana como liberacion femenina estaba amenazada, por su 
mismo ĕxito y por el acecho de sus enemigos de siempre (los vigilantes de la moral de otros); 

"Por las noches la plebe mas soezy baja se entrega a la bebida de todos los llcores... mezclandose el 
uno y el otro sexo en unas covachas o cuartos a manera de jaulas en gue se desentrenan de tal modo, 
gue cada sitlo de ĕstos viene a ser un pegueho lupanar, donde relna la disoluclon y deshonestldad 
de obras y palabras, de forma gue para correglr en parte este desorden se hace Indlspensable gue los 
alcaldes, la tropay todos los ministros de justicia velen y usen de la fuerza, porgue esta casta de gentes 
no entlende otra voz... ni otro idioma gue el de la vlolencla, de gue es preclso valerse para despojarlos 
y hacerlos Ir a sus casas... jamas olvidan sus perversas costumbres" 66 . 

Como se sabe, la campaha eclesiastica contra losjuegos de chueca y las corridas de toros tuvo ĕxito -con 
lo cual se logro abortar el desarrollo del carnaval popular-, pero la represion a las ramadas y chinganas no, 
pese a las reiteradas operaciones policiales que el patriciado descargo contra ellas. Si cerraban dos o tres, 
se estaban abriendo, al mismo tiempo, cuatro o cinco, puesto que, por efecto de la crisis social, tanto sus 
clientes como sus gestoras continuaron multiplicandose sin cesar, con insobornable fe y envidiable lealtad. 
A mediados de siglo, Santiago, Yalparaiso y Concepcion estaban literalmente invadidas de chinganas 67 . Es 


66 lnforme del Oidor Ballesteros, citado por B.Vicuna Mackenna en: Historia criticay social ..., op.cit., tomo II, pp. 430-431, Nota N° 1. 

67 Josĕ Zapiola y todos los relatos de los viajeros extranjeros concuerdan en ello. 
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que, mientras mas rigidoera el control moral en las capasaltas de la sociedad, mas"gente de tono"procuraba 
reencontrarse a si misma bajando al ambiente desenfadado de las chinganas. Por eso, adivinando que alli 

I habia un negocio lucrativo, numerosos "emprendedores" de clase media decidieron establecer chinganas 
masformales ("fondas"), para captar la clientela de las clases cultas y distinguidas. Lasautoridades, viendoeso, 
comenzaron a cobrarles patentes y a aumentar la categoria de las mismas. Asi, poco a poco, al cambiarse las 
chinganas por las "fondas", fueron desapareciendo las arpas y las vihuelas, el guindao y el chacoli, la cazuela 
y el chancho, y entrando con fuerza el piano, el brandy, el cognac, los jamones importados, el chocolate, 
el cafĕ y, tambiĕn, las mesas de billar. Y asi se llego al reinado de las cafeterias y las "quintas de recreo" que 
reemplazaron, a fines de siglo, a sus cĕlebres predecesoras 69 . Y hacia 1900, los selectos'clubes privados'se 
instalaron por encima de todo 70 En el camino fueron quedando, moribundos, los despojos de las 'institucio- 
nes'autĕnticamente populares de sociabilidad y diversion. Porque los"rotos"y los peones-gaiianes nofueron 
admitidos, ni en los cafĕs (excepto en los"cafĕs chinos"), ni en las fondas o quintas de recreo, ni mucho menos 
en los clubes privados. 

Habia ocurrido una metamorfosis cultural y social en las capas altas e intermedias de la sociedad, como 
resultado de la fuerte europeizacion experimentada en Chile durante la segunda mitad del siglo XIX, y que 
dejo al bajo pueblo sin sus magmaticos crisoles de identidad social y cultural. Ya sin chinganas que energiza- 
ran su poderautoctono, a la clase populardel cambiode siglo (primer centenario), al ver su horizontecultural 
bloqueado, no le quedo otro camino que aventurarse criticamente en la incomoda subordinacion progresiva 
a la modernidad imperante. 

Por eso, hacia 1870, aproximadamente, las mujeres plebeyas se encontraron ante un dilema crucial: si 
querian incrementar su dignificacion social,ya no podian hacerlo a travĕs de la pulperias del Rey o las chinga- 
nas de autogestion, sino a travĕs de alguna proletarizacion salarial dentro del sistema economico moderno, o 
en su defecto, a travĕs del'bajofondo'que crecia bajo los pies de la modemizacion, cuyo centro gravitacional 
era, lisa y llanamente, la prostitucion. Es decir, tenian que optar entre dos formas de vender y comercializar 
subordinadamente su identidad, su capacidad y su 'arte'. A diferencia de esto, la chinganera tipica, si bien se 
habia desnudadoy vuelto'publica'compartiendoesearte, lo habia hecho siempreen forma autogestionada, 
y fue por esto mismo que pudo matriciar tambiĕn el desenvolvimiento identitario de los "rotos". Despuĕs de 
1870, sin embargo, la mujer de bajo pueblo se enfrento al desafio de tener que gestionar una segunda dig- 
nificacion; esta vez, en condiciones de adaptacion e incluso de subordinacion. Pues, ahora, su 'arte'deberia 
ejecutarse dentro de un contexto ajeno, distinto, que ya no iba a ser solo el calido fogon comunitario de su 
propia clase, sino tambiĕn el estructurado e inamistoso'espacio publico'dominado por la Ley, el Estado y el 
Capital. 


69 Sobre el apogeo y la agonia de las"quintas de recreo", ver el video-documental de C.Castillo, E.Nahuelhual & C.Ruiz: La Quintaymevoy (Santiago, 
2007). 

70 Una descripcion gratica de estos clubes en Luis Navarro & Co.Ltd.(Eds.): Album del Club de la Union (Santiago, 1925) y Album de los Clubes Sociales de 
Chile (Santiago, 1928). 
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El sistema de dominacion que se instalo en Chile en el siglo XIX fue producto del violento proceso de con- 
quista y colonizacion liderado por el capital comercial del Mediterraneo entre 1541 y 1810, y tambiĕn del no 
menos violento golpe militar asestado por Diego Portales, jefe politico de la oligarquia mercantil criolla, en 
1830. Los mercaderes que acumularon riqueza patrimonial y fundaron familias hegemonicas durante el pe- 
riodo colonial y bajo la monarquia espanola, lograron mantener su dominio despuĕs de 1830, tras perderlo 
transitoriamente a manos de los grupos productivistas, regionales y democratas durante el periodo 1823- 
1829. 

Algunas caracteristicas distintivas del patriciado mercantil del siglo XIX fueron: 

a) su dependencia economica del comercio de exportacion e importacion: la hacienda fue una empresa 
de baja rentabilidad productiva incorporada a los intercambios en el mercado intercolonial primero, y 
mundial despuĕs, donde las tasas de rentabilidad comercial y Ananciera fueron siempre superiores; 

b) la tendencia a estructurar la riqueza mercantil acumulada como patrimoniofamiliar indivisible ( mayo- 
razgo), cuyos intereses economicos, sociales y politicos se convirtieron en la logica ordenadora central 
de la familia, la clase y la sociedad patricias hasta 1857 (extincion de los mayorazgos) y aun despuĕs; 

c) en ese contexto, el mercader fundador de la riqueza familiar devino en el jefe supremo ( patriarca ) 
del linaje, quien, a la vez, por su posicion general en la sociedad y en el aparato administrativo, fue el 
sostenedor politico, economico, militar y aun moral de los intereses de esa 'clase'; 

d) el prestigioy el honor de lasfamilias patricias dependieron, de un lado, del volumen de dineromercan- 
til acumulado por el patriarca,y de otro, de los titulos y cargos que ese dinero le permitia adquirir en la 
escala de prestigios formalmente establecida por el Rey de Espaha (jerarquia imperial de oficios reales 
y titulos de nobleza); 

e) historicamente considerada, la identidad social y cultural del patriciado chileno se auto-reconocio, al 
principio, en su genealogia hispanica y, mas tarde, en la civilizaci6n anglo-francesa, y no en su raigam- 
bre criolla y nacional; 

f) su actitud normal, cultural, social y politica, hacia el hemisferio plebeyo de la sociedad nacional, fue 
normalmente re-colonizadora, puesto que no fue integracionista, republicana o democratica, sino 
centralista y autoritaria, al punto de asumir al "bajo pueblo"como su enemigo interno, y 

g) en todo momento, mantuvo abierta y privilegiada su identificacion con el Viejo Mundo, razon por 
la que propendio visceralmente a mantener, como eje del proyecto historico'nacional', una relacion 
librecambista con el mercado europeo 71 . 

Los rasgos descritos fueron constituyĕndose, sobre todo a partir del siglo XVIII (al ritmo de las exportacio- 
nes de trigoy cobre al Peru), alcanzando su apogeo en el siglo siguiente, entre 1830y 1878, aproximadamen- 
te (fase culminante del comercio exterior). Fueron esos rasgos, sobre todo durante su periodo de apogeo, los 


71 Un mayor desarrollo de estos rasgos en G.Salazar: Historia de la acumulacion capitalista en Chile (Santiago, 2003. LOM Ediciones) y Mercaderes, 
empresariosy capitalistas (Chile, siglo XIX) (Santiago, 2008. Editorial Sudamericana). 
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que explican en buena medida el movimiento de las mujeres patricias hacia su 'develacion'cultural (reinas de i 
salon), y de las mujeres plebeyas hacia su obligada dignihcacion popular en 'desnudez' (reinas de chingana). I 
Las primeras, siguiendo concienzudamente el "hilo de Ariadna"de su identidad genealogica, mercantil y cul- 
tural, que las reconducia, por el mismo camino de la colonizacion, al corazon de la cultura imperial europea. 
Las segundas, atareadas en el bajo fondo de la colonizacion hispanica y la recolonizacion portaliana, tejiendo 
sin cesar la telaraha hospitalaria de su maternidad social, que las cobijaba tanto a ellas como a los"rotos"que 
'se recogian'alli. Durante ese apogeo, el patriarcado mercantil presidio, desde arriba, la evolucion historica de 
unas y de otras, incluyendo el tipo de develacion y dignihcacion con que ellas reaccionaron ante 61. 

Con todo, la edad de oro del capital mercantil chileno comenzo a derrumbarse, a tumbos y escalones, a 
partir de la crisis economica del quinquenio 1873-1878. Premonitorio de todo fue la inevitable abolicion de 
los mayorazgos en 1857, tozudamente postergada por el patriciado de Santiago desde 1830. Luego, durante 
la dĕcada de 1870, estallo la grave crisis minera del Norte Chico, que ceso las exportaciones de cobrey plata. 
Mas tarde (entre 1878 y 1896, sobre todo), sobrevino el quiebre del peso de 45 peniques (alma del patriciado 
mercantil), que se hundio en un imparable tobogan de devaluacion. Mas adelante, a comienzos del siglo XX, 
se registro la caida del precio del trigo en el mercado mundial, que inicio en Chile la larga agonia del otrora 
orgulloso "sistema de haciendas". Como si fuera poco, tras las masacres de trabajadores del primer decenio 
del nuevo siglo, salpico sobre todos el estallido ĕtico e ideologico de la "cuestion social". Entre medio -en un 
proceso soterrado que reptaba desde 1825- el capital (comercialdinanciero) extranjero estaba controlando 
casi todos los factores estratĕgicos del capitalismo nacional, incluyendo la produccion y sobre todo la expor- 
tacion de salitre. Y, hnalmente, hacia 1920, se cosecho el resultado final de ese largo periodo critico: el des- 
prestigio total, publico y politico, de la oligarquia chilena, puesto que ya estaba al desnudo, impudicamente, 
su incapacidad historica para implementar, como clase dirigente, alguna variante exitosa de"proyecto pais", 
mas alla o mas aca de su atavica adscripcion identitaria a las viejas genealogias y lealtades europeizantes 72 . 

Las tradiciones politicas e historiograficas chilenas se han preocupado esencialmente, de relevar y mitifi- 
car el "orden portaliano", esto es, la instalacion y apogeo del patriarcado mercantil chileno (1830-1890, aproxi- 
madamente). Pero no han destacado ni denunciado la crisisintegral deese patriarcado ni de su orden politico 
y economico, por lo cual se extendio entre 1878 y 1925, mas o menos. Aparte de lo que eso significa como 
util politica de"amnesia", la dicha crisis tuvo una enorme signifjcacion en la historia de las mujeres chilenas, 
pues debilito el sistema autoritario y centralista del patriarcado mercantil, lo que abrio multiples brechas por 
donde escaparon los actores cautivos, provocando el despertar de la sociedad civil. 

De partida, la abolicion de los mayorazgos subdividio y en ciertos casos pulverizo no solo los grandes 
patrimonios acumulados a lo largo de un siglo, sino tambiĕn las hermĕticas y endogenas 'familias patrimo- 
niales' del ciclo de apogeo. La subdivision del patriciado, en contrapartida, echo algunas de las bases para 


72 La literatura sobre esta seguidilla de crisis es abundante, pero referida a sus componentes especificos (crisis monetaria, crisis social, etc.). No hay un 
analisis que englobe todo eso como crisis especitica del 'orden portaliano' de modo que ĕste sigue constituyendo el principal mito politico de la 
historia de Chile. Para un panorama general, con testimonios de esa ĕpoca: Cristian Gazmuri (Ed.): Testimonios de uno crisis. Chile, 1900-1925 (Santiago, 
1980. Editorial Universitaria). 
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la emergencia de una hasta alli inoperante e invisible'clase media' 73 . Enseguida, la crisis minera de los anos 
70, y la decadencia capitalista de las haciendas, redujeron el potencial acumulativo del patrimonio patricio 
-complicado por la caida estrepitosa del valor de cambio del peso chileno-, a tal punto, que las familias 'de 
abolengo' comenzaron a depender de negocios y operaciones de segunda ctase y dudosa tormatidad. Por 
ejemplo: tratico usurero de propiedades urbanas (boom de los conventillos), especulaciones bursatiles con 
sociedades anonimas improductivas, privatizacion mas o menos dolosa de los fondos estatales en oro y libras 
esterlinas (obtenidos de los impuestos al salitre, la venta de bonos hipotecarios en Europa y los emprĕstitos 
estatales tomados de la banca internacional), apropiacion especulativa de tierras Ascales (sobre todo en la 
Araucania y la Patagonia), gestion politica de los intereses economicos del capital extranjero, extincion de 
los impuestos directos, etc 74 Y todo eso mientras rotaban al inhnito los cargos ministeriales entre todos los 
partidos politicos, sin distincion de credo ni clase; en tanto se masacraba a los trabajadores de norte y sur 
del pais, y se dejaba que el capital extranjero controlara mas del 66% de las fuentes principales de la riqueza 
nacional. 

Comprensiblemente, en medio de tal revoltura, los viajes 'identitarios' del patriciado a Europa se fueron 
extinguiendo. La construccion de grandes palacios se detuvo. La vida de salon comenzo a languidecer. La 
Iglesia Catolica reconocio publicamente en 1914 que"la caridad no era milagrosa"; no, por lo menos, frente a 
'esa'crisisy a esa epidĕmica"cuestion social". Un sabora decadencia,fracasoe inferioridad reptoconfusamen- 
te bajo la epidermis de la clase oligarquica, lo que Enrique Mac lver definio ĕpicamente como"crisis moral 
de la Republica". La oligarquia se desprestigio ante todos, incluso ante si misma, como lo prueba la nutrida 
literatura autocritica que aparecio en torno al Primer Centenario 75 . Y todos sintieron lo mismo: era necesario 
hacer algo. Combatir a la oligarquia, por ejemplo. 0 movilizar la soberania popular. Cambiar de raiz las tradi- 
ciones o actuar por si mismos. dar un nuevo golpe de Estado, como en 1829? refundar, perfeccionado, 
el 'orden portaliano? 

En ese contexto, todas las mujeres de Chile reaccionaron, en un sentido u otro.Todas asumieron su femi- 
nidad, esta vez, en la idea de cambiar cosas y hacerhistoria. El debilitamiento notorio del viejo patriarcado se 
tradujo, dialĕcticamente, en segundos alientos para todas sus antiguas victimas. Asi, el cierre de los salones y 
la nerviosa aparicion de clubes quimicamente masculinos indujeron a las mujeres patricias a buscar buenos 
pretextos para salir a la calle y dejar, donde fuera, testimonios directos de autonomia y aun de soberania (ya 
no como reinas, sino como ciudadanas). Lo cual tuvo que ser, por lo mismo, en un ahora crecientemente 
disputadoĕspacio publico'. Pretextos habia, y no pequenos: la pobreza reventaba los conventillos, el alcohol 
y la prostitucion daban movimiento a las "casas de asiladas"; la vieja politica se esclerotizaba en el Congreso, y 
la nueva hervia en las sedes mutuales, los clubes y "meet/ngs''callejeros. Arrastrado por un fenomeno que era 
mundial, el papa Leon XIII habia apuntado su dedo infalible hacia el problema industrial y a la clase trabaja- 


73 La disminucion de las grandes propiedades y la proliferacion de medianos y pequenos propietarios puede observarse en Republica de Chile (Ed.): 
ImpuestoAgricola. Rol de Contribuyentes (Valparaiso, 1875. Imprenta La Patria), passim 

74 Un Chileno: Como se vende elsuelo de Chile. Folleto depalpitante actualidad (Punta Arenas, 1918). Este folleto se atribuye a Josĕ Toribio Medina. 

75 Representativo de este malestar fue el libro de Julio Valdĕs Canje (Alejandro Venegas): Sinceridad, Chile mtimo en 1910 (Santiago, 1998. CESOC) 
(Segunda Edicion). 
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dora, llamando a los creyentes a realizar alli una enĕrgica pero cristiana" accion catolica". Las masacres obreras 
estremecian la conciencia privada de muchos (sobre todo despuĕs de la "Semana Roja", ocurrida en Santiago 
en 1905), aungue no lo suhciente para abrir al respecto un debate de la conciencia publica. Era indispensable, 
por todo eso, estudiar seriamente lo que estaba pasando y echar mano de las nuevas ciencias: la Economia, 
la Sociologia, la Ciencia Politica. Decenas de libros se publicaron preguntandose por las razones de la crisis y 
los caminos para superarla. 

A todo nivel, los grupos sociales se juntaban y asociaban para pensar, estudiar, ayudarse y hacer algo 76 . 
Naturalmente, en ese contexto, el problema de la educacion y, sobre todo, de la autoeducacion, se convirtio 
en un tema personal y grupal, pero tambiĕn de alcance nacional. Y mientras mas se valoraba la educacion, 
mas importante era, para todos, respetar el trabajo asalariado aboliendo el trabajo servil, e impulsar el rol es- 
pecihco de la mujer en la sociedad y el Estado, cuestionando su largo enclaustramiento en las "habitaciones 
interiores"del palacete mercantil. 

La crisis del ĕxtravertido' patriciado chileno impuso sobre todos el imperativo politico de mirar hacia 
adentro delpais, y la necesidad de hacerse, de algun modo, responsable de lo que ocurria alli. La crisis del 
modelo portaliano produjo, por eso, la nacionalizaci6n, o si se quiere, la criollizacion forzada de las identi- 
dades oligarquicas. La compulsiva extraversion liberal, orientada en buena medida a re-identificarse con la 
elegancia aristocratica del Imperio, comenzo entonces a escocer en el alma de las mismas elites, como"in- 
ferioridad economica", como "invasion de extranjeros", como "crisis moral". En parte, eso se debia tambiĕn 
a que la masa del "bajo pueblo" aparecio, atiborrada sobre las acequias de sus conventillos y rancherios 
—o sea, tras la costra vergonzante de la "cuestion social"-, como una parte organica de la nacion. Se torno 
imposible, por lo mismo, desconocer la existencia historica del socialismo, del anarquismo, de la FOCH, de 
la FECH y del proyecto politico que, gustase o no, se expandia desde alli. De acuerdo a la memoria oficial, 
Chile se habia independizado de Espaiia en 1810, pero en la memoria social, Chile no se asumio como'na- 
cion'sino cuando la crisis del rĕgimen patriarcal portaliano dejo en evidencia que Chile era algo mas que 
su (fracasado) patriciado mercantil. 

A comienzos del siglo XX, todos los actores sociales, con mas o menos conciencia de lo que ocurria, con 
mas o menos sentido de protagonismo, se asumieron a si mismos como partes de una nacion o miembros le- 
gitimos de una sociedad. Ya no se trataba de construir identidades puramente expresivas, bajo la coqueteria 
de un manto o exponiendo la dignidad al desnudo, sino, ahora, tomando en cuenta el marco reflectante de 
la sociedad global, y el del Estado que todos los actores sociales (ahora en transito de autonomia) 'deberian' 
darse a si mismos. Al pasar los sujetos de la mera expresividad a la preocupacion por el todo, comenzaron a 
nacer como verdaderos ciudadanos. Y esto implicaba la necesidad de abolir la politica oligarquica, autoritaria 
y portaliana. 


76 Sigue siendo un buen descriptor de todo eso el libro de James Morris: Las elites, los intelectualesyelconsenso. Estudio de la cuestion socialy delsistema 
de relaciones industriales de Chile (Santiago, 1967. Editorial del Pacitico). 
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Bajo el derrumbe del patriarcado mercantil, por la ĕpoca del Primer Centenario, todas las mujeres, se pen- 
saron a si mismas, mirandoseen el espejo propio, pero ata vez, en el horizonte historico. Por eso, su liberacion 
personal y de gĕnero implicaba, de suyo, la posibilidad de liberar a la sociedad chilena de un sistema que 
siempre miro mas hacia atras y hacia afuera (a la genealogia y al mercado imperial) mas que hacia adentro, 
y que discrimino mas a sus compatriotas (sobre todo a su enemigo interno: los mapuches y los rotos) mas 
que unirlos. Por eso, la dialĕctica de liberacion femenina, en ese contexto, tuvo rango civico nacional. Era la 
segunda gran fase de esa liberacion. 



CONN/ERGENCIA 
DE MON/IMIENTOS 
FEMENINOS: 
( 1850 - 1925 ) 


52 | PATRIARCADO MERCANTILY LIBERACION FEMENINA (1810-1930) 


DE LA DOMINACION PATRIARCAL: 
EL MODELO MARIANO 


El patriarcado mercantil crecio en la gran matriz colonizadora de la ya mencionada 'triple alianza' pero ejercio 
en Chile su dominacion, de modo totalizado, durante su apogeo portaliano; esto es, despuĕs de 1830. Es 
preciso reconocer que el rey de Espaiia dicto una legislacion que, en general, tendio a organizar el imperio 
enfatizando valores humanos, a efecto de contrabalancear los estragos que la violencia colonizadora gene- 
raba en los pueblos indigenas y mestizos. En ese espiritu, dicto la legislacion sobre la encomienda (que freno 
la esclavizacion), la que organizo los"pueblos de indios"(reconociĕndoles el mismofuero soberano que los 
"pueblos" hispanos) y, en lo tocante a la mujer, les reconocio el derecho a elegir esposo, concedio patente 
de pulperia y maritata a las viudasy pobres vergonzantes; a las"abandonadas"se les cedieron oarrendaron a 
bajo precio, sitios y cuartos de solar en los ejidos de Cabildo, entre otras normativas 77 . 

Y preciso es decir que, despuĕs de la Independencia y sobre todo, despuĕs del golpe de Estado mercantil 
de 1830, la mente cristiana del rey de Espana se eclipso del proceso politico local y no fue reemplazada por 
otra de igual circunspeccion. Ni Portales ni la escueta rotacion de ministros que tuvo el rĕgimen portaliano, 
promovieron una legislacion social como la dictada por el monarca espaiiol.Tampoco los arzobispos de Chile 
dejaron constancia de que su conciencia, aparte de ser moralista, era, en lo esencial, solidaria. Sintomatica- 
mente, despuĕs de 1830, los pueblos de indios desaparecieron como figura legal, las maritatas tambiĕn, las 
pulperias fueron atrapadas por los patrones, las mujeres de clase alta perdieron en buena medida su libertad 
para elegir conyuges, y las de la clase plebeya (que disponian de esa libertad) no hallaron a quĕ peon vaga- 
bundo'retener' 78 . 

El patriarcado mercantil, despuĕs de 1830, se torno socialmente excluyente, hermĕtico y politicamente 
violento, acerando su caracter masculino. Surgio asi, despuĕs de esa fecha, un poderoso muro de contencion 
para cualguier movimiento social y/o cultural que desafiara el caracter de esa dominacion. Entre otras cosas, 


77 VerdeGabriel Salazar: Labradores. .., op. cit., Capitulo II, N°5.Tambiĕn deTeresa Pereyra: Afectos e intimidades:elmundo familiarde los siglosXII, XVIIIy 
XIX (Santiago, 2007. Universidad Catolica). 

78 Sobre la abolicion de los pueblos de indios, G.Salazar: Mercaderes , empresariosy capitalistas (Chile, siglo XIX) (Santiago, 2008. Editorial Sudamericana) 
(En edicion), ver Capitulo V, N° 2. 
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porque ese patriarcado dispuso de un ejĕrcito que ya no era de ciudadanos, sino mercenario (a sueldo); de 
un destile de ministros y politicos que no reconocian ni aceptaron tener opositores; de una sucesion de 
obispos y arzobispos que, en lo fundamental, si no dictaban pastorales, fulminaban excomuniones; de un 
hemiciclo dejueces oligarquicos que aplicaban sin temor la ley del masfuerte ("leyes marianas") y de la gran 
propiedad 79 El autoritarismo portaliano -que habia eliminando los Cabildos y por ese camino, la autonomia 
democratica de los "pueblos"- no dejo lugar para la deliberacion, la negociacion o el desenvolvimiento de 
una politica ciudadana abierta y participativa. Los que intentaban hacer ese tipo de politica tuvieron que 
actuar en clandestinidad, y aun asi fueron duramente reprimidos, desterrados e inclusive fusilados. 

En ese contexto -claramente masculinizado y bajo la espada de Damocles de la violencia estatal coman- 
dada por los generales Prieto y Bulnes-, la liberacion femenina, fuere patricia o plebeya, no podia desenvol- 
verse, ni como movimiento de ciudadanos, ni como movimiento politico parlamentario. Bajo ese sistema 
patriarcal, el despertar de 'lo femenino' no tenia naturaleza civica nipolitica. No podia legitimarse como tal en 
el espacio publico. Era solo anecdotico. 

Peor aun, lo femenino estaba aherrojado en retaguardia por uno de los poderes mas indesafiables de ese 
sistema: el poder eclesiastico, cuya particularidad, con respecto a los otros poderes, consistia en que actuaba 
directamente sobre la subjetividady la privacidad de los ciudadanos, en particular, de las mujeres. Primero, 
porque a travĕs de una "legislacion canonica" (que no tenia tramite parlamentario) establecia el 'deber ser' 
de las conductas privadas y, en especial de "lo femenino". Segundo, por medio de un sistema de vigilancia 
y denuncias publicas (con ayuda ejecutiva del aparato judicial y policial) actuaba de hecho como un poder 
policial yjudicial focalizado en lasconductas privadas, por mandatode las'leyescanonicas' 80 .Tercero, porque 
juzgaba y'penitenciaba'en secreto cada acto de la vida intima de los y las"penitentes"(solemnizado esto en 
el"sacramento"de la confesion). Si el sistema politico patriarcal era excluyente, hermĕticoy violento, el poder 
eclesiastico, aliado de aquĕl, era -sobre todo respecto de las mujeres- intrusivo, inquisitivoy penal. Respec- 
to de este poder, en consecuencia, en la medida en que actuaba en el ambito privado de las personas, no 
existian formas politicas de liberacion, sino solo dialĕcticas indirectas (como la del manto o la sociabilidad 
dionisiaca). 

Cualquiera que intentara hacer valer sus 'derechos politicos' para liberarse de los auto-arrogados poderes 
canonicos, incurria en un pecado de herejia. Y la herejia no sejuzgaba: solo se castigaba ejecutorialmente 
con la excomunion, con un auto sacramental, con la hoguera, o la deportacion 81 . Ese castigo terrenal era a 
veces complementado con la amenaza de castigo eterno. Liberarse con una logica politica podia significar 
ser excomulgado (como Francisco Bilbao) y enviado a "sepultarse para siempre en las llamas del infierno". No 
hay duda de que el poder eclesiastico era mas temible que el poder militarizado del Estado patriarcal. 


79 Idem: Construccion de Estado en Chile (1800-1837) (Santiago, 2007. Sudamericana)(2da. Edicion). 

80 Vĕase el modus operandi de las denuncias realizadas por el Cabildo Eclesiastico contra las chinganeras y otras mujeres del bajo pueblo en G.Salazar: 
Labradores ..., op.cit., capitulo ya indicado. 

81 Ibidem, p. 318. 
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En agosto de 1844, doiia Carmen Blest y Prats, hija del conocido mĕdico inglĕs Andrew Blest, decidio con- 
traer matrimonio con el comerciante inglĕs George Liddard. Su padre -que habia autorizado la boda-, lo mismo 
que su novio, eran de religion protestante. La madre de Carmen era chilena (de la tamilia Prats) y de religion 
catolica. Cuando los novios quisieron formalizar su matrimonio en la Parroquia de Valparaiso, el cura parroco 
se opuso y el propio arzobispo Eyzaguirre, en un auto formal, tambiĕn. La razon que se dio fue que el papa 
Benedicto XIV, en dos sendas bulas, habia prohibido en 1748 el enlace entre catolicos y protestantes, salvo las 
excepciones canonicas que se fijaron expresamente. El matrimonio no pudo efectuarse. El arzobispo Eyzaguirre 
sehalo, tras la prohicion, que si los novios persistian en casarse, la novia debia entonces"otorgar un instrumento 
publico" por el cual se obligaban ambos a que “ella misma no se separase en ningun tiempo de la profesion de la 
Relijion Catolica... y ambos dos se han de obligar tambiĕn a educar la prole gue tuviesen en la protesion de la misma 
Relijion Catoiica". Se les obligaba, ademas, a donar $ 200 para “la tabrica de esta iglesia Metropolitana, la gue en- 
tregaran al mayordomo de ella bajo de recibo". A este respecto, el Arzobispo abrio una causa judicial (canonica). 
Seiialo luego que “la prohibicion de la Iglesia es un impedimento verdadero gue hace ilicitaypecaminosa la celebra- 
cion del matrimonio". Recordo tambiĕn que “la Relijion Catolica" era la unica que debian profesar los ciudadanos. 
Los que infrigieran las leyes del matrimonio, ademas, tenian doble sancion: religiosa y politica, “porconsiguiente, 
los gue las infrinjan son reos a los ojos de la Iglesiayde la Nacion". Y recordo que: 

"porla sancion civil gue tienen entre nosotros las leyes matrimonialesy el interĕs social gue envuelve 
su observancia, el eciesiastico puedey debe ser auxiliado por el brazo secular para hacer respetar su 
autoridad" 82 . 

El tribunal moral establecido por la Iglesia Catolica, unidoayreforzadopor el"brazo secular"del Estado, era 
-como puede comprenderse- indesafiable. Al menos, por quienes, como las mujeres, habitaban por tradi- 
cion y doctrina los habitaculos traseros del espacio privado. Hacia 1850, todavia el poder eclesiastico actuaba 
como tribunal supremo de las conductas privadas de la poblacion. En la primavera de 1850, por ejemplo, se 
efectuo en uno de los palacetes de Santiago un gran "Baile de Fantasia", al que asisitio lo mas granado del pa- 
triciado capitalino. Era el periodo en que la adopcion de las modas parisinas y la elegancia aristocratica de los 
"salones"estaban haciendoolvidar la adustezde las modas tipo Felipe II y la frialdad de los salones consulares 
de 1810. La mujer patricia estaba justo degustando el inicio de su develacion'. De inmediato, la Iglesia hizo 
sentir su juicio condenatorio: 

"Es doloroso gue se desprecien el pudory la modestia por las mismas personas cuyo mas relevante tim- 
bre debe ser la practica severa de estas virtudes. El recato y la decencia han de acompahar las acciones, 
las palabrasy aun el vestido mismo de la mujer, para portarse de una manera digna de ella... Enel 
baile de fantasfa gue tuvo lugaren la noche del 3 de octubre se vieron algunas sehoras faltaralpudor 
gue debe ser inseparable de ellas, presentandose con trajes indecentes, gue lo eran mas aun en el acto 
de bailar... No mui deferente del gue a menudo emplean las bailarinas en los teatros publicos... Se 


82 Editorial: "Matrimonios entre catolicos y protestantes", en La Revista Catolica N° 47 (Santiago, 1844), pp. 379-383, y N°51 (Santiago, 1845), pp. 417-420. 



CONVERGENCIA DE MOYIMIENTOS FEMENINOS | 55 


necesita humillar mucho la parte mas noble del hombre y ensalzar el cuerpo tormado de lodo de la 
tierra, para presentarse cubierta de piedras preciosas, de lujosos adornos, que suponen la inversion de 
sumas considerables.. ," 83 . 

Claramente, eltuerpo del delito' asf juzgadoy condenado no era otro que el cuerpofemenino. Mejor dicho: 
el uso elegante que las mujeres estaban haciendo de ĕl. Pero lo que correspondia alhajar -segun la Iglesia- era 
el alma, y ĕsta residia, para todo efecto institucional, en el templo. De acuerdo a estos principios, el arzobispo 
Eyzaguirre, prestamente, exigioa Carmen Blesty su noviodonar $ 200 para alhajar la iglesia matrizdeValparaiso. 
El cuerpo, constituido de lodo, no podia ser elevado sino enlodado, por mas que en las mujeres ese lodo alcan- 
zara particulares formas de belleza. La verdadera belleza -se decia- era la del alma; la otra, tĕcnicamente, no era 
nada: podia y debia, pues, ser enlodada. Es lo que la Revista Catolica hizo en esta y en otras oportunidades. 

Los principios morales que emanaban de la diferenciacion y dicotomizacion entre el lodo y el alma tenian 
por entonces una legitimidad tal, que podian asumirse incluso como tundamentos de la ley terrenal. Yen Chi- 
le, en ese tiempo, como fundamentos del mismisimo"orden portaliano". En 1856, por ejemplo, el redactor de 
la Revista Catolica, a proposito de la popularidad que estaba teniendo en el pais la idea de"progreso", seiialo 
lo que sigue: 

"Los pueblos sin fe no conocen el deber de la subordinacion ni respetan el principio de autoridad 
como base de toda sociedad organizada. Una anarquia indehnida debera ser el estado normal de 
las republicas americanas, hasta que sus gobiernos, abriendo los ojos, volviesen sus miradas hacia la 
relijion, firme sosten de la autoridad i unica lei que tiene el poder de inspirar a los pueblos la obediencia 
y el orden... Chile adelan ta con ven taja sobre las otras republicas porque noha adoptado las ideas 
exajeradas del mentido progreso... Se ha dicho que el progreso de la humanidad consiste en una li- 
bertad ilimitada... Las demas republicas no se cimentaran en el orden mientras no adopten la marcha 
relijiosa que el buen sentido chileno ha seguido hasta aquii a la que debe su progreso actual" 84 . 

Evidentemente, este discurso se formulo cuando en Chile dominaban sin contrapeso los"pelucones". Y el 
concepto de 'orden' (pelucon) derivaba de: a) la mentalidad militar de los presidentes de Chile, que a la vez 
eran Comandantes en Jefe del Ejĕrcito (Joaquin Prieto Vial y Manuel Bulnes Prieto, vencedores en la batalla 
golpista de Lircay); b) el discurso metafisico'alma-cuerpo'pontificado por la jerarquia eclesiasticay, c) el auto- 
ritarismo politicoy policiaco concebido en las anti-c(vicas"leyes marianas"(leyes secretas redactadas pordon 
Mariano Egaiia para que don Diego Portales pudiera construir, despoticamente, el 'orden'de marras). 

Considerando eso, es realmente'notorio'(en el mismo sentido en que se uso la expresion "bandido noto- 
rio") que ni los mercaderes, ni los miltares, ni los gobernantes pelucones hayan elaborado un discurso teorico 
ypolitico consistente para proponeryjustificaranteel pais semejante'orden'. Ni en los mensajes presidenciales 


83 Editorial: "Bailes de Fantasia", ibidem, N° 222 (Santiago, 1850), pp. 419-420. 
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ni en las memorias ministeriales de ese periodo se encuentran elaboraciones intelectuales que tengan esa 
altura y calidad. Alli solo abundan adjetivaciones grandilocuentes, que operan como auto-homenajes. Lo que 
habitualmente sacan a luz los admiradores de ese orden son las cuatro lineas que Portales garrapateo en carta 
a un amigo, donde dice que el poder deberia ser "impersonal" (justo cuando ĕl ejercia una incontrarrestable 
dictadura personal), tras locual afirmo, en su mismotono"chusco", quea los adversarios habia que aplicarles 
"garrote"y que a la Constitucion Politica ("esa seiiora") era preciso violarla cuantas veces fuera necesario. No 
en vano, pues, se le motejo de“MaquiavelodeChingana". No habiendo entonces discurso teoricoy politico ni 
en Diego Portales y menos en Manuel Bulnes, la unica sustancia ideologica y discursiva del orden portaliano 
fue la propuesta por la Iglesia Catolica, segun se observa en el texto citado mas arriba y en otros publicados 
en la Revista Catolica de aquella ĕpoca. 

Lo anterior revela el peso duplicado de los 'juicios' puestos en marcha por la Iglesia, los que, a pesar de 
estar intencionados para la conducta privada de la ciudadania, se apoyaban en -y ademas, tundaban- la legi- 
timidad del poder politico, judicial y policiaco del Estado. El dicho peso recaia por lo tanto, simultaneamente, 
sobre el espacio privado y sobre el espacio publico. Y en tanto la mujer estaba rodeada, en primer y segundo 
lugar, por ese poder, sus posiblidades de escapatoria religiosa o politica eran minimas. Ello la obligaba a des- 
plegar un juego de perfiles, encajes y sombrillas que, junto con llevarla por complicados y sutiles caminos 
de liberacion, maximizaba -para el gĕnero masculino, por cierto- su magia y sus atractivos, como se vio mas 
arriba 85 . Por eso entre otras cosas, ella asumio el 'baile'como una forma de convivencia social que le permitia 
desplegar simultaneamente, su sentido del humor, su creatividad, simpatia, elegancia y expresividad corpo- 
ral. Bailando, era masĕlla misma'que nunca. La mayoria de las chilenas, portanto, a mediados del siglo XIX, se 
entregaron apasionadamente a esa entretencion. Pero el dictamen de la Iglesia Catolica fue implacable: 

“Cualguiera gue sea la apreciacion gue se haga del baile, toda persona sensata comiene en gue las leyes 
del pudor i la decencia no deben jamas ser intrinjidas... por los gue se divierten danzando... En los bailes 
en gue se otende el pudor, la pĕrdida de ĕste es su consecuencia inevitable. Unajoven candorosa siente 
despertarse en su corazon pasiones desconocidas, i asomarse en su mente ideas... cuando gue ni sospe- 
chaba la existencia de los objetos gue turban su fantasia... Los bailes indecentes... hieren de muerte al 
individuo, a la familia i a la sociedad... iQuĕ es una mujer sin pudor?... Una mujer gue inspira repugnan- 
cia i ofende, gue corre el riesgo de caer en la impiedad, burlandose de las practicas santas gue el catolicis- 
mo venera... para entregarse sin reserva a las exijencias voluptuosas de criminales pasiones... De agui 
resulta gue deben considerarse como ilicitas aguellas danzas cuya consecuencia natural es marchitar el 
candorde las jovenes... Sea en bailes privados o publicos, bajo los artesonados techos de la aristocracia, 
o en las humildes habitaciones del hombre de pueblo... deberan reprobarse los bailes de gue habla- 
mos... Todas las herejias, todos los errores, se han establecido en el mundo merced a la corrupcion de las 
mujeres... mujeres incrĕdulas, mujeres fHosofas, son mujeres sin costumbres.. ," 86 . 


85 El patriarcado mercantil, como sistema de poder, se habia masculinizado. Para escapar de ĕl, las mujeres patricias, en tanto llevaron a cabo una 
liberacion seductora, encontraron, por paradoja, un aliado entre las mismas filas del gĕnero masculino. 

86 Editorial: "El baile", en Revista Catolica N° 511 (Santiago, 1857), pp. 2381-2383. 
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No era facil desatiar tales anatemas. Por lo menos, no en forma verbal, directamente o en debate abierto. 
Por eso, era mejor callar, resignarse y... seguir bailando. Es lo que hicieron ambas, cada una en su medio: las 
patricias y las plebeyas, sobre todo estas ultimas, a quienes no les llegaba ni impresionaba la edicion semanal 
de La Revista Catolica (la mayoria no sabia leer). Sin contar con que bailar la zamacueca (un baile que no disi- 
mulaba el erotismo corporal) constituia, para las chinganeras, una experiencia casi religiosa. Con todo, no por 
iletradas y marginales, las chinganeras dejaron de recibir, desde las alturas, su 'propio'anatema: 

“Vamos a ocuparnos, aunque lijeramente, de ese foco de publica desmoralizadon denominado 
chinganas, sobre las que hemos dejado caer mas de una vez todo elpeso de la reprobacion... Esas 
reuniones, que matan los sentimientos virtuosos delpueblo i que lo mantienen sumido en la mas 
grosera abyeccion... Cualguiera diria que semejante fenomeno social (la pobreza) debe atribuirse a 
falta de armonia entre el trabajo delproletario i su retribucion. Pero, por mucho que haya de verdad en 
esta apreciacion, la principal causa de esa miseria esta quizas en las chinganas. Es agui, entre los gritos 
de inmensas orjias, donde el pobre pueblo viene a botar en un momento el oro ganado con el sudor de 
muchos dias... a saciar los brutales apetitos que alli mismo han sentido nacer i nutrirse por espacio de 
muchos aiios... La naturaleza i la relijion les habian dado unos padres que atendiesen a sus necesi- 
dades fisicas i morales; pero la chingana les ha privado de tan estimables bienes... Los esfuerzos de 
los parracos se estrellan contra el aliciente de las chinganas... que crece entre nosotros a la sombra 
de la autoridad publica... El ramo de las chinganas se remata publicamente i su producto es uno de 
los ingresos con que cuentan las municipalidades... Deseariamos que... el Gobierno civil uniese sus 
esfuerzos a los de la relijion para estirpar de nuestro caro suelo esa malhadada institucion " 87 

Como se dijo, por su atmosfera liberada, las chinganas tuvieron gran ĕxito, no solo entre los peones y tra- 
bajadores, sinotambiĕn en otros niveles sociales. Fue el ĕxito social y cultural el que hizode las chinganas una 
'institucion'con vida propia, capaz de ser desenfadada, remunerativa y a la vez, modernizante. Su evolucion, 
iniciada en el rancho de"las abandonadas", se desarrollo en perpendicular a travĕs de los estratos sociales, 
razon por la cual los municipios, primero le aplicaron patente (las primeras chinganas no eran reconocidas 
como negocio publico) y luego le aumentaron la categoria de la esta patente. La institucionalizacion de la 
chingana tenia que ver, sin duda, con el lento y subrepticio movimiento nacional de liberalizacion de las 
costumbres publicas y privadas. Movimiento que, de hecho, tenia como adversaria y opositora a la Iglesia 
Catolica pero, tambiĕn de hecho, no tenia intencion alguna de abrir debate publico con ella. Podria decirse 
que la liberacion de los cuerpos -necesaria desde que se anatematizo la posibilidad del carnaval- se llevo a 
cabo en silencio, aplicando, sin discurso aparente, una tactica habil e inteligente de resistencia pacifica.Tac- 
tica consagrada ya en el mundo colonial, en el que las leyes monarquicas se obedecian, pero no se cumplian. 
Fue ese movimiento silencioso el que, sin duda, por abajo, aseguro el ĕxito de las chinganas y, por arriba, el 
de los salones. En ambos niveles, el cuerpo fue mostrando que era algo mas que lodo y algo menos que un 
alma pristina. Y que, en la tierra, si era el motor de los trabajos y receptor del dolor, podia ser tambiĕn, fuente 


87 Editorial: "Chinganas", en ibidem, N°552 (Santiago, 1858), pp. 2713-2715. 
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de placeres al mismo tiempo que centro de dignidad. Entre los polos antagonicos del alma y el lodo, habia 
una zona de equilibrio, de decencia razonable, y hacia alli se fueron dirigiendo todos. Sin discutir. Se podia 
ser elegante sin perder el pudor. Se podia tener sexo sin perder la dignidad. Se podia ser filosofa sin olvidar la 
maternidad.Todos podian equivocarse, sin perder por ello la humanidad que debian respetar todos. 

Las mujeres patricias de 1850, que habian crecido justo en el periodo en que el capital mercantil inundo 
Chile con mercancias importadas, vivieron inmersas en el lujo, y habiendo comprendido que, siendo ĕste el 
gran donativo que los patriarcas hacian a su familia, pero sobre todo a ellas, entendieron tambiĕn que era su 
principal aliado para avanzar dentro de su clase, en la liberalizacion de 'lo femenino' Pues el lujo, quĕ duda 
cabe, destacaba su belleza, y las distinguia de las plebeyas, ademas de ponerlas en contacto con las elites del 
poder. Con viajeros extranjeros. Con Paris, Londres, Florencia, Sevilla, Roma. Con la gran cultura occidental, 
renacentista, romantica, revolucionaria, enciclopĕdica, imperial. 

A mediados del siglo XIX, el lujo era el distintivo que unia a las personas verdaderamente"ilustradas"de 
todos los continentes. ,>C6mo y por quĕ desechar el lujo, si era la base del patrimonio mercantil, si era a la 
vez un vehiculo de culturizacion, socializacion, modernizacion y, por todo eso, de liberacion? Por ello, las 
mujeres patricias, pese a su fe catolica, siguieron viviendo en una relacion positiva e identitaria con el lujo 
mercantil. Y por eso mismo, junto con su viaje dominical al templo catolico, y junto con rezar el rosario en 
la intimidad familiar todos los crepusculos, tambiĕn, con tanta o mayor devocion, hicieron una activisima 
vida de salon, donde exhibieron sus joyas, sus perfumes y tinturas, sus conocimientos, su buen gusto; su 
savoir vivre. 

Naturalmente, la Iglesia Catolica reprobo la tendencia al lujo expresada por"los mas ricos". No critico 
al capital mercantil -base de la riqueza del patriciado- ni a ĕste, ni a las politicas librecambistas que pro- 
movian todo eso, ni a la ausencia consiguiente de politicas sociales, sino al lujo como practica privada. 
Reprobacion que, como es natural, recayo fundamentalmente sobre la mujer patricia y sobre su ecologia 
natural: el salon. 

"Quien quiera conocer hasta que punto ha llegado en nuestra capital el amor al lujo, penetre en los 
salones de los ricos o de los que aparentan serlo, asista al teatro, a los bailes de alto tono, al paseo pu- 
blico en los dias de gran concurrencia, i en todas partes vera desplegarse a su vista la vana ostentacion 
de un lujo deslumbrador, cuyas tunestas consecuencias se dejan ya sentir demasiado... iEs conciliable 
ese fausto con la modestia i simplicidad cristianas?... El mal, lejos de disminuirse, toma cada dia ma- 
yores proporciones... No cabe duda que hai escandalo en el lujo. Ĕste es un pecado contajioso... Una 
mujer mundana, por ejemplo, que inventase una moda dispendiosa... tendria luego muchas imita- 
doras... Todo ese lujo de vestidos, alhajas i adornos excesivos, son obra del demonio... Amar el lujo es 
segundar los designios del diablo.. ," 88 . 


88 Editorial: "El lujo", en La Revista Catolica N° 515 (Santiago, 1857), pp.2417-2418. 
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La mujer patricia se vio asi expuesta a ser catalogada como"mujer mundana"(epitetodespectivo que co- 
rrespondia, en la clase plebeya, al de"china") propensa a secundar los"designios del diablo". iEran conciliables 
la elegancia aristocratica y la fe cristiana? Canonicamente, como lo revela el texto transcrito, no. Pero en la 
elite dirigente del Chile pelucon y post-pelucon, si lo eran, y en alto grado. Debe considerarse que el principal 
bastion catolico estaba, precisamente, en el patriciado, y en especial, en su ala pelucona. Debe agregarse que 
la filosofia canonica nutria no solo tĕorica sino tambiĕn social y politicamente al orden portaliano. Y por ese 
camino, paradojicamente, era el brazo celestial que legitimaba al mismisimo capital mercantil, padre putativo 
detodos los lujos. Por lotanto, no podia haberdebate ideologicosi ĕstecuestionaba loquequedaba en Chile 
del discursofundantede la 'triple alianza'. Agudizar el conflictoentre la mercancia y el alma era, politicamente, 
un acto suicida. De modo que el debate debia centrarse en un tema de menos impacto politico. Es decir, en 
'algo' menos explosivo y mas docil. Y ese algo eran los penitentes. ^Quiĕn, si no? Y especificamente, las peni- 
tentes. La pregunta esencial, entonces, vino a ser la siguiente: icomo debia ser una mujer cristiana? iComo 
debia ser el catolicismo de una mujer aristocrata? 

Entre 1880 y 1910 la 'mundanidad'de las mujeres patricias fue en aumento, pero se vio complicada, entre 
otras cosas, por el impacto creciente de la crisis economica sobre el patrimonio familiar. El poder eclesias- 
tico comprendio que tenia que hacer algo para restablecer la 'espiritualidad' de la mujer patricia y a la vez, 
contrapesar los efectos nocivos del lujo y la desmoralizacion propagada por la crisis. Por eso, intento levantar 
un 'modelo sublime'de mujer. Un modelo celestial incuestionable. Y a ese efecto convoco, en diciembre de 
1903, por intermedio de su revista central, a un concurso ("certamen") de ensayos escritos, relativos a la Virgen 
Maria, que 


“aprovechase practicamente de la devocion y culto a la Santisima Virgen, para remediar los males de la 
mujer chilena, en sus diterentes estados de casada, soltera y viuda, y en sus varias condiciones de rica, 
obrera, sirviente, campesina, etc ," 89 . 

El culto a la Virgen Maria habia surgido espontaneamente en Chile a fines del siglo XVII -antes de su con- 
sagracion-, sobre todo a travĕs de practicas devotas, como, entre otras, el Mes de Maria. Sin embargo, solo a 
fines del siglo XIX y comienzos del XX surgio la necesidad de"aprovechar"esas practicas para convertir la figu- 
ra de Maria en un "modelo femenino"que tuviese rango de imperativo ĕtico y canonico. Se pensaba que por 
entonces, la mujer chilena (patricia) estaba siendo afectada por una serie de males, que corroian las virtudes 
de su alma. En consecuencia, habia que apresurarse a su salvataje y aplicarle un "remedio verdaderamente 
universal". El remedio"esta cifrado en el'modelo'que la mujer... ha de tener siempre presente: la Santisima 
Virgen..." 90 . El mencionadoconcursotuvodosganadores:el dialogode Mercedes Echeverria deVargastitula- 
do"Conversaciones intimas de Marta y Laura"(Primer Premio) y el ensayo de Sofia del Campotitulado"Maria y 
la mujer chilena" (Segundo Premio). En ambos escritos esta contenido, con diversos estilos, el discurso oficial 
de la Iglesia Catolica sobre lo que mas tarde, se daria en llamar "modelo mariano". Cabe hacer notar que Sofia 


89 Soffa del Campo: "Maria y la mujer chilena", ibidem, Ano 4:87 (Santiago, 1905), p.185. 

90 Soffa del Campo, loc.cit., p. 190. 
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del Campo era el seudonimo utilizado por el presbitero Juan Ramon Ramirez, un teologo y escritor que fue 
vice-rector del Seminario de La Serena 91 . 

La transformacion de un conjunto de practicas devotas en un modelo canonico no se produjo, al pa- 
recer, por un proceso espontaneo de intensificacion de la fe popular en la Virgen Maria, al extremo de que 
las mujeres plebeyas se despojaran de su feminidad chinganesca para encarnar en si mismas, a cambio, las 
purezas de Maria ("superiores a la virtud del sol son las virtudes eminentes que la Santisima Virgen atesora 
para distribuirlas en el mundo moral") y convertirla luego en la reina unica del mundo mestizo hispanoameri- 
cano 92 . En la realidad de la mujer popular de mediados y fines del siglo XIX no habian razones concretas para 
tal renuncio y semejante metamorfosis. Las practicas populares de culto y devocion a Maria se realizaban en 
tranquila promiscuidad con la vida de chingana, con la borrachera, el sexo, la prostitucion y aun la violencia. 
En estricto rigor, las autoridades eclesiasticas sabian que era absurdo exigirles a las mujeres plebeyas que 
adoptaran, en todos sus acapites, lo que exigia el modelo mariano.Tiene mucho mas sentido pensar que el 
modelo mariano fue promulgado para ser aplicado a la mujer patricia, a fin de detener su acelerado proceso 
de'mundanizacion'. 

El mismo modelo, en tanto expresado en los textos de'Sofia del Campo'y Mercedes Echeverria, se refirio a 
las mujeres plebeyas solo a partir de la rectiticacidn conductual de las mujeres patricias -es decir, en caso que 
adoptaran lealmente el dicho modelo-, como se vera mas abajo. El marianismo predicado desde La Revista 
Catolica instaba taxativamente a la mujer patricia a recuperar sus virtudes, y una parte esencial de esa recupe- 
racion consistia en ir, en animo de caridad, Alantropia y fe cristiana, hasta el mundo miserable y abyecto que 
envolvia a las mujeres plebeyas y a sus hijos. Solo esa peregrinacion podia sacarlas de su vanidad, de sus fies- 
tas, novelas, lujo y charlataneria, restaurando su cristiano sentido de maternidad, garantia de la moralidad de 
todos. Pues el modelo mariano expuesto en la Revista no hacia referencia al cuerpo y la sexualidad sino, mas 
bien, a la modestia (no al lujo), al pudor (no a los escotes), a la caridad (no al derroche), al trabajo de hogar (no 
a la lectura de novelas), a la maternidad hogareiia (no a las visitas sociales ni al callejeo) y, por supuesto, a la 
sacrosanta Adelidad al marido (solo inferior a la fe en Dios). 

'Sofia del Campo'comenzo su exposicion denunciando los males que aquejaban a la mujer chilena (pa- 
tricia): "divorcios intermitentes provocados por riiias amargas, negras pasiones de celos, dominio de vicios 
brutales, derroches en el lujo y en el juego, etc., son frecuentisimos y constituyen, a nuestro modo de ver, el 
mal caracteristico de la mujer chilena". Y agrego: 

"Atestados estan los archivos de las Currias Eclesiasticas, de las CortesyJuzgados de expedientes de esa 
naturaieza;y pocos seran los jueces de subdelegacion gue, en el dia lunes especialmente, no se vean 


91 Su biografia en loc.cit., p. 184. 

92 De algun modo, esta es la hipotesis que sostienen los y las detensores del papel explicativo que ha jugado el modelo mariano en la historia mestiza 
de Hispanoamĕrica. Es la tesis de Sonia Montecino. Ver su conocido Madresy huachos. Alegorias delmestizaje chileno (Santiago, 1991.Cuarto Propio). 
Reeditado y ampiado en 2007. 
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asediados por esposas atropelladas, llorosas, hambrientas o furibundas: a veces tambiĕn por esposos 
burlados" 93 . 

Mercedes Echeverrfa, por su lado, mostro en su dialogo que Laura (la interlocutora menos creyente y mas 
mundana) estaba en una relacion critica con su esposo, al parecer, porque ĕl esta a punto de caer en la ban- 
carrota, debido -segun el texto- al derroche vanidoso de sus hijas y de la misma Laura 94 . Es muy probable 
que la crisis economica que corroia los cimientos del"orden portaliano"haya aumentado, hacia 1900, los pro- 
blemas matrimoniales en la oligarqufa y la mundanizacion algo histĕrica de algunas mujeres patricias 95 . En 
todo caso,'Soffa del Campo'centro en la mujer la responsabilidad de las crisis conyugales, pues en ella "todo 
el veneno de su perversidad le viene del corazon, asi como toda la excelencia de su divina Madre, que debe 
ser su modelo, le viene de lo interior"(del alma). Y tal perversidad, en la mujer soltera, consistia en tres puntos 
capitales:"el primero se refiere al espiritu de vanidad... que en nuestro pais tiene un caracter muy ostensible 
y es como una enfermedad hereditaria". Y la vanidad la ejemplifico del siguiente modo: 

"hace cerca de siglo y medio que se agito en Santiago la cĕlebre cuestion de las caudas, o largas 
colas que las damas aristocraticas tormaron en sus vestidos. Aquel ostentoso despilfarro llego a tal 
extremo gue la autoridad eclesiastica hubo de nombrar una comisidn de 'graves moralistas'para 
examinar el asunto... Entonces se trataba de alargar los vestidos por el extremo de abajo, ahora se 
trata de rebajarlo por el extremo de arriba; entonces, con derroche de pudor, no se mostraban ni las 
puntillas de los pies, hoy se ostentan hasta las cavidades toracicas, escatimando el pudor en dema- 
sia... Uno y otro extremo van impulsados por la vanidad mujeril y la vanidad domina y subyuga 
de tal modo a la mujer soltera, gue la hace esclava sumisa de los ultimos figurines gue nos llegan 
de Francia. Este desastroso imperio de la moda, que antes atacaba a la clase aristocratica, hoy se 
extiende a todas las esteras sociales,yya no hay sirviente ni damisela, gue no guiera andar emperi- 
follada y cubierta de larandajos" 96 . 

Un segundo punto perverso era la "pereza vanidosa", que consistia en no realizar labores manuales y rubo- 
rizarse si"se la sorprende con una escoba en las manos". Por tanto,"en vezde espumar elcaldo/en vezde tomar 
la aguja/lee El Mercurio o El Heraldo". Y el tercero era el de "salir a visitar a las vecinas o amigas", momento en 
que las mujeres se enfrascaban en “charlas insustanciales, en los pelambres a medio mundo, risas frivolas... de 
pasiones que se ocultan". 

Ante esa trilogia de males, solo habia un remedio: asumir como modelo a la Virgen Maria ,“ReinayMadre 
dela humanidaddoliente". Eso significaba entregarse al mundo de la caridad e ir con amor hacia los pobres. 
“Convendrfa de sobremanera dar ensanche a la Hermandad de Dolores, la mas antigua de las asociaciones 


94 Mercedes Echverria de Vargas: "Conversaciones intimas de Marta y Laura", loc.cit., 4:85 (Santiago, 1905), pp. 34-43; 4:86, pp. 90-96 y 4:87, pp. 174-183. 

95 Es ĕpoca de algunos escandalos conyugales. Ver caso de Teresa Wilms. 

96 Sofia del Campo, loc.cit., p. 191. Durante el periodo colonial, la Iglesia considero que las colas que llevaban los vestidos de las mujeres patricias 
constituia un pecado mortal. Ver de J.T.Medina: Cosas de la Colonia (Santiago, 1952. Fondo Medina), N° 355, pp. 246-247. 
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de caridad en el territorio de Chile independiente". Se trataba, sobre todo, de visitar a las mujeres pobres, en 
especial, a las viudas y abandonadas. Pues "s/ la limosna es plata para el que la recibe, es oro para el que la 
da, como dlce San Etrĕn" 97 . Si las mujeres patricias, en consecuencia, 'daban' en lugar de 'derrochar', se enri- 
quecian con el oro de las virtudes cristianas, convirtiĕndose, como la Virgen, en "madres de la humanidad 
doliente". Coherente con esta vision del modelo, el Arzobispo de Santiago, en un homenaje a una de esas 
'madres' doha Antonia Salas, seiialo: “la gran miserla del hombre no es tanto el hambre, la sed, la pobreza, el 
dolor, todo lo que lastima nuestra existencia material. Hay otras miserlas superlores y que engendran las de- 
mas:... la Ignorancia, la impiedad, la inmoralidady los vicios que pierden al alma". De donde puede deducirse 
que los males del cuerpo (padecidos sobre todo por los pobres y los plebeyos) eran menos graves que los 
males del alma que padecian, en su espiritu, las mujeres patricias, en tanto se mundanizaban. Y el unico 
modo de terminar con esos vicios del alma patricia, era convertirlas, como la Virgen, en "madres de la hu- 
manidad doliente" 98 . 

Marta, la interlocutora creyente y caritativa del dialogo escrito por Mercedes Echeverria, recomendaba 
a su amiga tomar ese mismo camino. A efectos de persuadir a la desorientada Laura, le narro una 'accion 
caritativa': 


“Descubrimos en dias pasado, en un conventillo horripilante de malsano, humedoy oscuro, como hay 
muchos, querida mia, que sus duehos no se preocupan de componerlos sino de recibir el dinero; a una 
sehora,joven todavia, de buena tamiliay muy enterma, con una nihita de 8 ahos, tambiĕn enfer- 
ma... jy quĕ fe tiene en que la Santisima Virgen la ha de protegerl... Llego Bertay se impuso de lo que 
aconteda: 'vamos a verla, mama', me dijo. Fuimos: no sĕ decirte la pena que le causo el estado de la 
enferma. Me dijo: 'mama, tengo en mi bolsillo el dinero para comprarme un rico traje, porque debemos 
asistir a una recepcion, pero no tengo valor de gastar esta plata en un vestido, cuando con ella podria- 
mos sacar a esta sehora de tan triste situacion'... Se fueron a buscar una pieza comoda en una casa 
decente; la amoblaron con esos mueblecitos que siempre estan demas en todas las casas e instalaron 
ahi a la sehora con su hija. Pero, Laura, mira: revivieron. A los ocho dias eran otras... Se les compro una 
maquina de cosery les buscan costuras entre las amigas... Hoy, la sehora ha dicho: jes una milagro, 
la madre de los desamparados ha venido a favorecernos! Le suplicabamos tanto las dos con mi hijita, 
que nos ha oido'..." 99 . 

El modelo mariano constaba, segun los textos transcritos, al parecer, de dos caras: el anverso, que co- 
rrespondia a la obligacion moral de las mujeres que 'tienen', de amparar maternalmente a los pobres, que 'no 
tienen', y el reverso, que correspondia a los pobres de solemnidad que necesitaban y clamaban por... la pro- 
teccion maternal de la Virgen. La maternidad mariana, segun se ve, tenia menos que ver con la negacion del 
sexo y la ausencia del macho y mas con una maternidad humanitaria, propia de la madre de Dios. Maternidad 


98 Ibidem, pp. 197-198. 

99 Mercedes Echeverria, loc.cit., pp. 177-178. 
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que la Iglesia Catolica -esposa de Cristo- habia practicado por demas, desde el inicio de la colonizacion en 
Chile, entre otras cosas, porque nunca el capital mercantil (y su socio, el ejĕrcito mercenario) habia diseiiado, 
y menos implementado, una politica maternal para los pueblos que habia conquistado y colonizado a sangre 
y fuego. 

Por eso, ante la persistente ausencia de efectivas politicas sociales (sobre todo durante el 'orden portalia- 
no'), la Iglesia Catolica extendio su mano'maternal'sobre los pobresy necesitados, a cuyo efecto instituyo la- 
zaretos, hospicios, hospitales, casas de huĕrfanos, escuelas para pobres, etc. Esa mano maternal, en todo caso, 
solo podia ser tal en tanto dependia Anancieramente de las donaciones patriciales (^de quiĕn, si no?). Pero, 
hacia 1900 -periodo de crisis in crescendo de la oligarquia chilena—, la caridad se tornaba monetariamente 
insuficiente, la "cuestion social" inabarcable, el patriciado masculino introvertido y la mujer patricia mundani- 
zada; ante todo eso, la Iglesia tuvo que echar mano, en emergencia, de la maternidad mas sublime que podia 
extraer de su repertorio canonico, y canonizo entonces a la Virgen Maria como"Madre de la Humanidad Do- 
liente". Eso era tambiĕn, sin duda, una sublimacion de si misma como institucion, pero que, pastoralmente, 
se traducia en un imperativo moral para la mujer patricia y en una intensificada devocion misericordiosa para 
la mujer de conventillo. 

Con todo, la necesidad de multiplicar las acciones maternales del patriciado femenino no brotaba solo de 
la accion eclesiastica dirigida a neutralizar la mundanizacion de los salones aristocraticos (bastion del catoli- 
cismo pelucon), sino tambiĕn de un peligro que no era solo ĕtico, ni solo femenino, sino politico. Pues, mien- 
tras el lujo y la mundanidad mantenian al patriciado mirandose el ombligo, el anarquismo y el socialismo 
populares se levantaban como marea incontenible. “Mientras se chocan las copas sobrelas mesas iluminadas a 
giornoyse distribuyen las exquisitas viandas... las sociedades tenebrosas maquinan contra la autoridady tienden 
acechanzas a todas las jerarquias del poder; mientras el lujo deslumbra y los brillantes centeiiean, ei anarquismo 
concentra su odio, maldice a los ricos y prepara la zapa con que pretende nivelar todas las clases sociales" m . 

La 'maternidad'de la Virgen no era solo, pues, un puro gesto de amor cristiano hacia los mas necesitados. 
Envolvia tambiĕn un diagnostico politico y el vislumbre no solo de un peligro, sino, ademas, de un enemigo 
'de clase'. iDeberia extenderse tambiĕn la proteccion de Maria sobrelas sociedades tenebrosas"y el "anar- 
quismo"? iO se trataba, solo, de proteccion a los amigos que deberian combatir a ese enemigo? Como quiera 
que hayan sido las dimensiones politicas del nacimiento historico del modelo mariano en Chile, el hecho es 
que ese modelo vino a racionalizar una devocion y, al mismo tiempo, una serie de practicas de maternidad 
social que las mujeres patricias venian practicando, por su fe y por motivacion propia, desde mucho antes de 
1900, en paralelo a su vida de salon, como se vera mas abajo. 

Esde interĕs agregarque, cuando losfinalistas del concursode 1903 reflexionaron sobre la mujer plebeya, 
no la vieron -lo que es asaz significativo- como'sujeto de pecado'(como a la mujer patricia) o como eternas 


100 Sara del Campo, loc.cit., p. 198. 
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'victimas del machismo' (como se ha creido con posterioridad), sino, focalmente, como objetos de caridad. 
Cuando 'Sara del Campo', por ejemplo, inicio su analisis de "la mujer chilena en su condicion de obrera y de 
sirviente"irrumpio de inmediato con un parrafo que dice, en tono perentorio necesitamos talleresypatrona- 
tos para instruir sirvientes y tormar obreras. Hĕ aquldos objetos laudables en que la mujer rlca podrla imertir una 
pequena parte siquiera de lo mucho que gasta en ostentacion y vanidades. Necesitamos tormar obreras cristianas". 
Respecto a las sirvientas, el mal de nuevo no fue visto en sus conductas, sino en el rapido aumento de su 
numero, debido, sobre todo"a la falta de una Escuela-Tallery al atraso en que todavia se encuentra en Chile la 
educacion primaria de la poblacion femenina. Por otra parte, las exigencias reales o Acticias de la alta socie- 
dad han producido una demanda exorbitante de servicios domĕsticos. Conocemos aqui en Santiago casas 
en que se ocupan hasta 6 sivientes mujeres..." 101 . Algo similar planteo respecto a las mujeres campesinas. 

La gran crisis economica que se inicio en la dĕcada de 1870 -de la cual la oligarquia acuso recibo inte- 
lectual reciĕn por 1900- produjo, como efecto retardado, la crisis de la caridad patrocinada por la Iglesia 
Catolica, la cual a su vez desnudo el inquieto cuerpo social y moral de una elite patricia cuya mundanizacion 
comenzaba a congelarse. La jerarquia eclesiastica, inquieta a su vez, decidio buscar, para los males de ese 
cuerpo, un remedio trascendental. Y establecio el modelo mariano. Pero pronto comprendio que, junto con 
eso, era necesario 'socializar' el dicho modelo, e internalizarlo, tanto en la mujer patricia, como en la plebeya. 
Pero el tema de como debia ser la mujer cristiana (en vista de la crisis y la "cuestion social") se sumo y subsu- 
mio, de hecho, en el gran debate de comosedebiaeducar a la mujerchilena en general, frentea una sociedad 
(patricial) en crisis. Es lo que ser vera en un proximo apartado. 


101 Sara del Campo, loc.cit., pp. 199-204. 



CONVERGENCIA DE MOVIMIENTOS FEMENINOS | 65 


MUJERES PATRICIAS 
DEL SALON AL ESPACIO PUBLICO 


El patriciado temenino ^culpable? 


Es significativo el hecho de que, mientras mas irresponsable demostro ser el 'orden portaliano' respecto a la 
condicion material y social del "bajo pueblo" (lo que podria atribuirse sobre todo, al componente masculino 
de ese orden), mayor responsabilidad moral recayo sobre las mujeres patricias, que concentraban en sf mis- 
mas las riquezas (lujo) que se acumulaban en sobre la base de a aquella irresponsabilidad. Cierto fue que la 
Iglesia Catolica asumio para si la tarea de restanar los estropicios sociales y humanos que causaba el capitalis- 
mo mercantil, lo cual sin duda le permitio movilizartodo el amor de Cristo hacia los pobres y, en este sentido, 
pudo realizarse a si misma como Iglesia del amor. 

Sin embargo, no habia caridad sin imersion de dinero, y ĕste, a ojos del mundo eclesiastico lo 'derrocha- 
ba'(funcion distinta a la de 'acumular') mas que nadie, la elegante mujer patricia. La economia de la cari- 
dad, amenazada por la crisis que se abrio en la dĕcada de 1870, se volco asi, nerviosamente, transformada 
en modelo canonico, sobre ese tipo de mujer. La Iglesia pontificaba el modelo (la Virgen Maria, madre 
de todos los desamparados), pero el dinero debian 'darlo', por obligacion moral, las mujeres aristocra- 
tas. Tomandolo, por cierto, de las gavetas acumulativas de sus conyuges. 0 sea, la responsabilidad moral 
echando mano al bolsillo de la irresponsabilidad politica y empresarial. Pero la crisis esmirrio las gavetas y, 
por ende, el potencial material de la filantropia femenina. La vanidad consumista, por su lado, succionaba 
tambiĕn desde dentro, ese mismo potencial. Significativamente, la Iglesia chilena acuso inmediato recibo 
de la irresponsabilidad moral (femenina), pero poco o nada, de la irresponsabilidad empresarial y politica 
(masculina). 

iCuan culpables fueron las mujeres patricias? 

Debe considerarse que no fueron ellas las inventoras del lujo, ni fueron ellas las que introdujeron la rique- 
za mercantil en sus viejas casonas coloniales. Fue el mismo capital comercial, o sea, los patriarcas-mercaderes, 
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los que, como producto de sus crecientes transacciones en el mercado mundial, transformaron la casona 
colonial en un palacio victoriano (o de cualquier estilo), y la adusta sala consular, en el barroco salon parisi- 
no. Y fueron ellos mismos los que envolvieron a sus mujeres con el glamoroso armino de sus mercancias y 
riquezas. El lujo del patriciado femenino no era sino el orgullo del patriciado masculino. La elegancia de ellas 
era la prueba patente del poder de ellos. La violencia autoritaria del orden portaliano, que hacia afuera caia 
implacable sobre el bajo pueblo, hacia adentro florecia esplendorosa y delicada sobre la belleza femenina. El 
orden portaliano y mercantil se gozaba a si mismo adornando a sus mujeres. 

iQuĕ podian hacer ellas, en esas circunstancias? ^Negarse? iRecluirse? iDefender su tradicional posicion 
opaca, recogida y segundona de la ĕpoca colonial? [0 aprovechar esa revolucion material para mejorar su 
posicion relativa -aunque mas no fuera ocupando el centro gravitatorio del carrusel de mercancias- den- 
tro de la clase dirigente a la que de todos modos pertenecian? Jĕnia sentido libertario convertirse en un 
cuerpo portador de joyas, vestidos y "zarandajos"? Ciertamente, ser'percha'de los chiches acumulados (sin 
importar como) por el marido, no era ni es, en si mismo, liberacion de nada. Pues seria, apenas, otro modo 
de enclaustramiento. El seiiuelo estaba no en los chiches, sino en la admiracion y aglomeracion social que se 
producia y se produce en torno a ellos. La materialidad (riqueza) con que se objetiva el poder (economico o 
de otro orden) es, normalmente, un excedente ( surplus ) que despierta curiosidad, admiracion, emulacion y 
envidia. Es un norte magnĕtico que genera encuentrosocial, lo mismo que la chingana, solo que de otro tipo, 
pues no es el dĕficit el que aqui convoca, sino el superavit. La liberacion de la mujer patricia no comenzo, 
cuando cambio sus bayetas coloniales por la seda francesa, o su viejo estrado por las sillas Imperio, o su gran 
manto de lanilla por el artificioso sombrero etiquetado en Ascott, sino cuando, intuitiva e inteligentemente, 
comprendio que, aprovechando la congregacion humana que genera la riqueza, podia liderar la vida social 
de toda la clase dirigente, no por medio del puro exhibicionismo, sino haciendo gala virtuosa de la cultura 
cosmopolita que siempre ha acompahado al capital mercantil. El salon era un tesoro abierto a la contem- 
placion de todos, pero tambiĕn podia ser, y fue, el aposento privado de la vida social de elite, que permitia 
compensar, culturizar, dialogar y humanizar, por dentro, las rudezas propias de la brutal politica pragmatica 
de la expansion mercantil. 

iCuanto influyo la mujer patricia, desde sus salones, en la humanizacion privada del orden portaliano? 
^Durante, por ejemplo, la primera parte del gobierno del (rudo) General Manuel Bulnes, cuando se amnistio 
a los oficiales dictatorialmente dados de baja despuĕs de Lircay por orden del mercader Diego Portales? 
iCuanto influyeron esas mujeres en la crianza y educacion de los"girondinos chilenos", que se rebelaron con- 
tra el autoritarismo portaliano, no una sino multiples veces? ^En quĕ medida la politica abierta y socarrona de 
Josĕ Joaquin Pĕrez, que permitio la fusion entre pelucones y liberales, se debio a la influencia morigeradora 
y dialogante de los salones? quĕ razon intrinsecamente patricia se debio el ablandamiento liberal y social 
del otrora militarizado orden portaliano? 

El rigido autoritarismo 'hacia abajo' de que hizo gala el peluconismo (sobre todo durante el decenio de 
Manuel Montt) contrasto con su calida, obsecuente y hospitalaria apertura 'hacia el lado', o sea, hacia los 
extranjeros (los comerciantes ingleses le rindieron un homenaje a Montt, por considerarlo su gran protector 
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local) 102 . Esta hospitalaria apertura permitio que la cultura europea, tanto la clasica (renacentista) como la 
coyuntural (la girondina), inundara el pais alegre y fluidamente, dĕcada tras dĕcada, siendo el salon patricio 
el foco de confluencia de todos sus oleajes, que fueron muchos e intensos durante el siglo XIX. La cultura 
europea, por eso, no fue asumida por el patriarcado mercantil como una mercancia mas (no era un item 
contable al haber o al debe), sino como el cordon umbilical de su mododeser, razon por la quefue absorbida 
como hambre identitaria por toda la familia. Era el sello digital de la aristocracia; el alma cosmica del hogar y, 
por lo mismo, debia entendĕrsela como 'otro' rubro de administracion femenina. De modo que el poderoso 
patriarcado mercantil no cuestiono el liderazgo cultural que sus mujeres asumieron desde el salon (corazon 
abierto del patrimonio), el cual, por logica y tradicion, debia estar siempre disponible para toda la "herman- 
dad de la costa"(los mercaderes detodoel mundo)y para su liberal cultura cosmopolita (imperial). Poreso, el 
liderazgo cultural de la mujer patricia se desenvolvio sin obstaculos desde, tal vez, 1835 en adelante, siempre 
sincopado por la elegancia, la belleza y el lujo. 

El problema sobrevino cuando, tres dĕcadas despuĕs de la crisis iniciada en los aiios 70, el sistema patricio 
se agrieto hasta sus cimientos; cuando, por eso mismo, los hombres escaparon a recluirse en clubes hermĕ- 
ticamente masculinos, y cuando los salones de los palacios, producto de todo eso, quedaron vacios. En esa 
coyuntura, el liderazgo cultural de las mujeres se ensombrecio: estaban perdiendo su rol protagonico en el 
mismo aliento privado de la clase patricia. Fue entonces cuando su elegancia y su lujo se volvieron cascara, 
brillo opaco, sin destellos de vida interior. Fue entonces cuando, habiendo estallado ya la "cuestion social", se 
las acuso de"vanidosas","derrochadoras"y"mundanas''.Ycayeron en la cuenta de que debian haceralgo. Que 
debian reflexionar sobre su rol en la sociedad chilena. Y como re-educarse para ello. 


Lujo, cultura y liberacion 


Si bien hacia el cambio de siglo la mujer patricia tendio a identihcarse con el espacio publico y la maternidad 
social, en un comienzo, y muy en serio, se dejo llevar por el vĕrtigo de la riqueza, el lujo y la vida de elite. 
Muestra de ello fue una recepcion social que el almirante Manuel Blanco Encalada organizo a mediados de 
1850. Se reproducira, extractado, el relato que de esa fiesta hizo la mujer que, tal vez, conocio mas profunda- 
mente las intimidades del salon patricial: Lucia Bulnes deVergara. 

"Han pasado 50 anos, mas o menos... Los grandes eran interiores en numero a lo que son ahora las 
familias que constituyen, pordecreto propio, la pomposa 'aristocracia'. En ese tiempo no se usaba esa 
palabra... pero exlstian de derecho las prerrogativas, basadas en solidos cimientos... Entre los mas 
distinguidos hogares se contaba el del Almirante Manuel Blanco Encalada... Vivio sus ultimos ahos en 


102 El retrato del presidente Manuel Montt adorno, desde su fundacion, la Camara de Comercio de Valparafso, promovida por los comerciantes ingleses. 
Ver de R.V. & V. (Editores): El esfuerzo britanico en Valparaiso (Santiago, 1925. Casa Mackenzie), pp. 82 et sequ. 
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su casa de la calle de Agustlnas, que habia edifcado por los planos del hotel que habito en Paris, y que 
lleno de todo el confort, el lujo y la rlqueza... que distinguia el gusto de aquella ĕpoca. Mas de una vez 
debio imaginarse que estaba en Paris, pues todo se lo recordaba... La sehora Carmen Gana de Blanco 
era toda una dama de corte; siempre lujosamente vestida con trajes de Paris... amabilisima, muy 
atenta y muy 'commll faut', conservando restos de una gran hermosura; nadie llagaba a su casa que 
no saliera felicfsimo de su bondady atencion... Llego el 24 de septiembre. A las ocho... la casa estaba 
magnffcamente iluminada. En lapuerta, un altoy corpulento personaje, vestido de libreay cordones, 
esperaba a los imitadosy detenia la avalancha de 'tapadas'que se precipitaban, con inmensa curiosi- 
dad, para ver de cerca a las sehoras y caballeros que llegaban, y que parecian fantasmas negros, pues 
ocultaban cuidadosamente sus rostros... Las luces caian de las arahas de crlstalybronce... daban 
infnito encanto a aquellos ricos muebles de palisandro dorado, tapizados de lampos color cereza... 
las luces cambiantes de los cristales que sejugaban entre las Pores de la alfombra dAubusson, daban 
a aquella el aspecto de un 'parterre'y, al pasar, descansaban un momento sobre riquisimos jarrones 
de Sĕvres, obseguio del Ministro de Relaciones Exteriores de Prancia, M. Druin de Lhuys... Gaetano, 
que con acento italiano anunciaba a los imitados, grito: 'jSu Exellenza, il Presidente General Bulnes!"... 
mientras la altay gruesa Egura del general Bulnes avanzaba, dando el brazo a su peguehay graciosa 
esposa, sehora Enriqueta Pinto de Bulnes... La comersacion era cultisima, llena de gracia y de sprit, 
dirigida por las interesantes sehoras de la casa... se hablaba de todo, menos de politicayde religion... 
Nadie habria podido vislumbrar siquiera gue en aquella reunion se encontraban gentes que se odia- 
ban... Ya ven mis lectores como hace 50 ahos ya conodamos en Chile el lujo, la elegancia y el confort. 
Lo que vamos perdiendo es la gracia, el reEnamiento, la finura exquisita que era el patrimonio de lo que 
hoyllaman aristocraciay que, en aquel tiempo, se llamaba la ‘buena sociedad'" W3 . 

No hay duda de que Lucia Bulnes vivio identihcada con el lujo, el confort y el refinamiento social, como 
lo revela su detallada descripcion de un evento que habia ocurrido cincuenta aiios antes 104 . Distinta era la 
percepcion que, por el mismo tiempo (1855), tenia un observador mas bien externo al patriciado: Manuel 
Guillermo Carmona. Ĕl se hallo una noche en el centro de ese mismo lujo: “Un suntuoso salon se presenta a la 
vista. Todo parece comidar allial placer. La claridad deslumbrante derramada por centenares de luces... vistosos 
jarrones, repartidos aqui y aculla... se resplra un alre embrlagador.. .". Y en medio de ese esplendor, las patri- 
cias jovenes: “coronadas de guirnaldas y vestldas de una gasa transparente, que a veces oculta entre sus pllegues 
alguna languida camelia o un lazo de doradas Pores, semejan esas visiones que los griegos llamaban Gracias y 
que los musulmanes creen ver continuamente en el cielo". Pero Carmona no se dejo impresionar, y penetro mas 
profundo en ese cuadro: 

"Algunas sehoritas que han quedado sin bailar, se hablan animadamente al oido y se ajitan en sus 
asientos, murmurando de despecho. La mamita las pellizca a hurtadillas y las nihas mudan de color... 


103 Lucia Bulnes de Vergara: "Una comida en casa del Almirante Manuel Blanco Encalada", en Revista Chilena (Santiago de Chile, 1917. Ed. E. Matta V.) ( 
tomo II, pp. 137-146. 

104 Referencias a su papel como saloniĕre : Manuel Vicuna: La belleĕpoquechilena (Santiago, 2001. Editorial Sudamericana) y Luis Orrego: Memorias del 
tiempoviejo (Santiago, 1984. Universidad de Chile), passim. 
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Una sehorita... se reclina muellemen te sobre el brazo de un sofa, ysu ropaje, abultado y de lindisima 
tela, oprimido por su delicado talle, parecia una nube estendida sobre un cielo diatano. Acariciaba en 
sumanoun precioso y perfumado ramillete, que llevaba, ya a los labios, ya al seno. Una suave sonrisa 
se deslizaba por su animado semblante... 'jQuĕ bella esi jCuan bien le sienta esa languidez!'... En otro 
estremo del salon un circulo de caballeros rodeaba a una dama de mas edad que la anterior. Estaba 
reclinada sobre un rico divan, pero de un modo tan voluptuoso y con tal desgarbo y coqueteria, que 
la tentacion arrastraba allia todos los viejos verdesy Lovelaces casquivanos. Cada palabra que salia 
de su boca era recibida con una andanada de aplausos o de Enjidos elojios. Las demas sehoritas se 
admiraban de su familiaridad con los hombres y se retiraban de alliescandalizadas... (Otra) sehorita 
comenzo a recitar, acompahando cada verso con un contoneo de cuello, y en un abriry cerrar de 
ojos... Un aplauso jeneral corono el ultimo verso de la poetisa. Las nihas esclamaban: jquĕ desenvoltu- 
ral, las madres: jquĕ inmoralidad!y los jovenes: jquĕ talento!... jFeliz noche! Cuantos variados caracte- 
res hemos conocido: la vanidosa, la romantica, la literatayla arist6crata" W5 . 

Entre 1835 y 1900, escenas como las transcritas se repitieron por centenares y, acaso, por miles. Y siempre 
sobre un escenario palaciego sobrecargado de objetos lujosos ."Llegaban muebles ingleses, francesesyespaho- 
les, escribio Gonzalo Vial Correa, vajillas y porcelanas de igual origen, alfombras persas; cuadros europeos exhibien- 
do famosas frmas 'acadĕmicas'... sederias galas; esculturas italianas... lo necesario para cuadrar el amoblado con 
los variadfsimos estilos arguitectonicos empleados... Con el siglo XX llegaron otras modas del Viejo Mundo, pun- 
tualmente copiadas aqui: logrecorromano, lo espaholy... lo colonialyelartnouveau con sus 'epilĕpticas contor- 
siones'. Todo se iba acumulandoy sobreponiendo en las grandes casas, proveyendo el buscado efecto: modernidad 
yopulencia' n06 . Modernidad y opulencia que, sin embargo, invitaban a la extranjerizacion total de las mentes 
y lascostumbres. Manuel Vicuna narra el caso dedoiia Sofia Eastman de Huneeus, que todavia en 1915 confe- 
saba:"Yo, por ejemplo, he leido mas en inglĕs y francĕs que en espaiiol. El caso mio es el de la mayoria. Es rara 
la seiiora piadosa que no vaya a misa sin un libro de oraciones en francĕs" 107 . Y es de notar que la irresistible 
tendencia al afrancesamiento ya se registraba en la dĕcada de 1820. La poetisa Mercedes Marin, por ejemplo, 
hablaba por entonces el francĕs con entera fluidezy conocia la obra de un gran numerodeautores galos,"lo- 
gro tanto mas notable si se considera que en esa ĕpoca el dominio del francĕs era raro aun entre los hombres, 
y el clero, en ocasiones, todavia identificaba ese idioma con la lengua del pecado, llegando el caso, en 1821, 
de un confesorque'noquisoabsolvera una seiiorita, porque estudiaba dicho idioma'..." 108 . 

La rapidez con que las mujeres patricias asimilaron la cultura cosmopolita de los mercaderes revela, en 
cierto modo, su entusiasmo por asumir el liderazgo social de los salones. Que no era, en todo caso, un arte 
facil, de mera espontaneidad. Se requeria, para reinar alli, de algo mas: conocer y dominar una saber social 
orientador, no solo respecto al cambiante mundo material de 'la moda', sino tambiĕn, y sobre todo, en lo 


105 Manuel Guillermo Carmona:"Las ninas en el baile. Cuadro de costumbre", en RevistaSudamĕrica 1:6 (Valparaiso, 1861), pp. 416-423. 

106 Gonzalo Vial: Historia de Chile (1891-1973). La Sociedad Chilena en el cambiodesiglo (1891-1920) (Sao Paulo, 1984. Ed.Santillana), p. 645 

107 Manuel Vicuna: La belleĕpogue... op.cit., p. 42. 

108 Ibidem, pp. 88-89. 
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relativo al 'modo de ser'elegante, refinado y moderno. La elegancia necesitaba de una permanente reflexion 
sobre si misma; algo asi como una conciencia dual, ĕtica y estĕtica, que no solo reAejara la realidad tal como 
era, sino que, al mismo tiempo, indujera la estrategia y los mĕtodos para refinarla. Fue esa necesidad la que 
hizo entrar en escena la sofisticada ciencia de la toilette, que reunia, en un indescifrable encaje algebraico, el 
registro de los factores de la belleza, su instantaneo analisis critico, la evaluacion de cada ensayo de embe- 
llecimiento, el reconocimiento de los efectos mas favorables, la difusion de cada innovacion importante, la 
formacion de consensos intersubjetivos, etc., todo ello para ser luego editado como una serie de consejos 
solidarios y fraternales, dentro de un espiritu de unidad que no reconocia fronteras. La ciencia de la toilette 
se constituyo desde el principio como un manifiesto internacional, de lo femenino, por lo femenino y para lo 
femenino. Fue en esta nueva ciencia donde destaco en Chile, a comienzos del siglo XX, la misteriosa cientifica 
que publicaba sus enunciados bajo el deslizante pseudonimo de 'Frou-Frou'. 

"Nada mas variable que la apreciacion de la belleza -escribio en 1902-: algunos solo la reconocen en 
la correccion de las lineas; otros en la armonia del conjunto; ĕste se deja emocionar unicamente por 
la slmpatia; aquĕl por la espresidn, tal por su vlvacldad movlble, cual por su impecabe serenidad de 
estatua... Hai, no obstante, ciertos rasgos en todas las tisonomias... que producen analoga Impre- 
sion... Asi, por ejemplo, una espresion violenta o anormal que contraiga forzadamente las lineas, altera 
el mas favorecido de los rostros hasta elpunto de causar unicamente desagrado. Una mirada dema- 
siado dura, ostensiblemente desconbada o falsa, produce el mismo efecto... Por fin, y haciendo caso 
omiso de algunos desperfectos que no depende de nuestras fuerzas remediar, el arte del pelnadoydel 
vestlr son dos poderosos auxlllares o dos enemlgos formidables, segun sea el partldo que saquemos 
de su ayuda. De modo que... por mal paradas que hayamos salido de la gran reparticion, somos casi 
totalmente duehasy sehoras del don de los dones femeninos, la cuestlon es que sepamos poseslonar - 
nos de ĕl. Por desgracia, es lo que generalmente no sabemos... Poco a poco pasaremos en revlsta... 
los factoresde belleza. ..ylosrecursos conducentes en elartedeaventajarlos, entendldo quela belleza 
no es, como resultado de este arte, sino la frescura, la naturalidady la salud" 109 . 

Para Frou-Frou la belleza era el resultado del refinamiento en el vestir, en el peinarse, en los gestos y 
actitudes, en el cultivo fisico del cuerpo, en la eleccion de las lecturas, en el quehacer cotidiano etc. Era un 
refinamiento del cuerpo junto con el del espiritu. “Tratandose de formar al ser humano -escribio el 30 de 
agosto de 1902-, es declr, al ser compuesto de almay cuerpo, es realmente Incomprenslble que la educaclon solo 
se haya preocupado del espirltu, presclndlendo del organlsmo en que reslde, lo cual equlvale a desentenderse de 
la vltalldad de unoyotro". A partir de esta observacion, descalifico entonces "la falsa clencla de los pretendldos 
sabios que se imajinan depurar la relijion aislandola de todo contacto con la materia". La ciencia de la toilette 
podia entenderse entonces como el intento no-teologico y no-politico de dignificar el cuerpo femenino 
en paralelo con su alma. Por eso, la verdadera elegancia no se reducia al embellecimiento del cuerpo (no se 
agotaba, por ejemplo, en la moda), pues incluia centralmente el refinamiento del espiritu. Para Frou Frou, en 


109 Frou-Frou:"La ciencia de las ciencias femeninas. La belleza, el artey la toilette", en La Semana llustrada 1:13 (Santiago, noviembre de 1902), p. 8. 
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todo caso, el espiritu se embellecia en el modo de utilizar el cuerpo, sobre todo, en el quehacer cotidiano. Es 
decir: en el trabajo. Escribio: 

.. Ni todos los placeres y dlstracclones de la socledad pueden procurarnos satlsfacclones blenhecho- 
ras: solo el trabajo, a cuya hermosa sombra fructifican las mas nobles virtudes del hogar... la obra 
de gustoy educacidn, en gue los Instintos artisticos, el tacto mundano, las mas dellcadas facultades 
femeninas encuentran su aplicacion... Saber servirse de las manos, ser capaz de conteccionar un 
vestido, de adornar un sombrero, de dirijir un menu, conocer la hijiene practica... gue permite aliviar 
el sufrimiento humano, curar una herida, lavar una llaga... dominar la estenograffa, la maguina de 
escribir, no es solamente disponer de un capital, sino de un recurso moral de gran valor. No faltan guie- 
nes consideren deprimentes o poco intelectuales estas aptitudes practicas. -,Grave error! Deprimentey 
digna de profunda lastima es la ociosidad... el fastidio, la lectura malsana, el charlatanismo insulso... 
La actlvldad de las manos, lejos de perjudlcar la cultura, contribuye a robustecerla... Sol partldarla 
decidida de todo lo gue tienda a vigorizar nuestra naturaleza, combatiendo la influencia de nuestros 
nervios excitables y de nuestra imajinacion enfermiza"' i 1 °. 

Se comprende que el arte de la seduccion, la practica del rehnamiento cultural y la ciencia de la toilette 
eran armas de liberacion temenina coherentes con la misma logica del capital mercantil, y, como tales, esta- 
ban dirigidas contra nadie y contra nada en especial. Al menos, concientemente. Se trataba de una dialĕctica 
no dehnida por el antagonismo, sino por el autoperfeccionamiento. No apuntaba a destruir, sino a construir. 
Por eso, su ehcacia es observable menos en el discurso y mas en sus resultados. 

Y por eso mismo, esas armas -cuya aparicion puede remontarse a la dĕcada de 1830, mas o menos- co- 
habitaron durante varias dĕcadas con la fuerte presion enclaustradora e inhibidora que provenia del sistema 
patriarcal de dominacion. En especial, de las familias organizadas bajo la institucion del mayorazgo o bajo el 
frontispicio de los titulos de nobleza. Como se sabe, tanto en el mayorazgo como en los titulos de nobleza pri- 
mo, sin contrapeso, la bolsa monetaria del patrimonio mercantil: en el primercaso, para asegurary perpetuar su 
monto, y en el segundo, su prestigio. El montoy el prestigio del'patrimonio'hicieron del mercader respectivo un 
hombrecon poder maximizado u \Todas lasfamilias maximizadasde ese modo se consolidaron, por un camino 
u otro, como la 'elite central del poder'durante los primeros dos tercios del siglo XIX, con residencia principal en 
Santiago. En consecuencia, los jefes de familia -mercaderes mas bien que terratenientes- llegaron a disponer 
de un podervariadoy autoritario, no solodentro del Estado pelucon, sinotambiĕn en su propia familia 112 . Hacer 
primar el 'patrimonio'en lo politico, lo social y lo domĕstico conformo la estrategia vertebral del patriarcado: 
debia, por sobre todo, vigilar la integridad de aquĕl y procurar su engrandecimiento. Nada podia escapar a ese 


110 ldem:"Charla femenina", en ibidem, 1:3 (Santiago, agosto 1902), p.5. Vertambiĕn sus articulos, en la misma revista, numeros 1:6 (1902); 1:11 (1902); 
1:16 (1902); 1:25 (1903); 1:26 (1903) y 1:31 (1903), aparte de los ya examinados en este capitulo. 

111 Ver las familias catastradas y biografiadas por Domingo Amunategui Solar: La sociedadchilena delsigloXVIII: mayorazgosy titulos de Castilla (Santiago, 
1901. Imprenta Barcelona), 3 vols. 

112 Referencia a las familias de abolengo y a los rituales internos con respecto al padre y al primogĕnito. Ver, entre otros: Ramon Subercaseaux: Memorias 
de80ahos (Santiago, 1936. Nascimento), 2 vols. 
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desideratum. Ni siquiera el matrimonio de los hijos o hijas. Y de aqui mismo se desprendio esa forma opresiva 
sobre'lofemenino'que Manuel Vicuha llamo"mercado matrimonial". Y las armas no-antagonicasde la liberacion 
femenina -reseiiadas mas arriba- no supieron ni quisieron combatir contra tal 'enemigo'. Mejor dicho, contra 
sus primogĕnitos y progenitores 113 . 

Con todo, si bien las transacciones matrimoniales del patriciado estaban regidas por los intereses supre- 
mos del patrimonio -tiranizando el mercado de los afectos-, la operatoria de esas transacciones no era reali- 
zada por el patriarca, sino por la matriarca: la madre. En el patriciado de ese tiempo, es preciso distinguir entre 
'lofemenino'encarnado en las madres y'lofemenino'encarnado en las hijas. La madre patricia, quiĕrase o no, 
administraba el discurso familiar del patrimonio a la vez que el discurso canonico del poder eclesiastico; por 
tanto, comandaba y ejecutaba en terreno las operaciones matrimoniales de la familia, sobre todo, las relativas 
a esa piedra preciosa virginal pero transable que era'lofemenino'en situacion de casamiento. En esto, las ma- 
dres actuaban de mancomun etinsolidum con los patriarcas. Ellas, por tanto, vigilaban, acompaiiaban (como 
"chaperonas"), fruncian el ceho, pellizcaban, sermoneaban, golpeaban y elegian -a la larga- el futuro yerno. 
Todo indica que no fueron solidarias con la libertad sentimental de sus hijas, sino con la logica acumulativa 
del patrimonio mercantil. Diversas cartas y diarios intimos de la ĕpoca dejan esto en evidencia 114 

Se comprende que la implacable'mercantilizacion'de los afectos transformo la imaginacion de las pa- 
tricias jovenes en un hervidero de sueiios, imagenes, escorzos, anhelos y sublimaciones. En otras palabras, 
una subjetividad intensa y sobrecargada, que se expreso hacia afuera en claves secretas, metaforas, suspiros, 
dobles sentidos y actitudes romanticas. De ahi su ahnidad con las novelas, la poesia, la literatura y su propia 
tendencia a expresar poĕticamente (o en "charlatanerias juveniles") sus emociones, sentimientos y posibilida- 
des. Chela Reyes Valledor expresaba todo eso, como un suspiro, a comienzos del siglo XX: 

Mijardin interior 


Mientras la vlda en ml rededor decllna 
Y esta el jardm sumido en la penumbra, 
Miro a mi corazon, pues tambiĕn tengo 
Mijardm interior que un sol alumbra... 

Todo eljardm es una primavera 
De sol perenne i del rumor que deja 
En el aire cargado de pertumes 
Con su vuelo sutil la rubia abeja... 


Pues tengo en mi cerebro una colmena 
Yen mis flores se liba la ambrosia... 
/Obreras incansables mis ideas 
Que forman mi mas dulce poesia! 

... iSĕ que soy dĕbil! Y si una noche 
Pasa el cometa que se llama amor 
jMe enredarĕ en los rayos de su estela 
Y serĕ prisionera en su fulgor! 


113 Los partidarios de abolir los mayorazgos fueron, principalmente, los pipiolos y liberales, ademas de algunos patriarcas jefes de mayorazgo. Sus 
defensores mas acĕrrimos fueron los pelucones en general y los hijos primogĕnitos de las familias mayorazgas. El tema esta desarrollado en Gabriel 
Salazar: Construccion de Estado en Chile ..., op.cit., capitulos IV y V. 

114 Sor Orsula Suarez fue incluso golpeada por su madre para que se casara, lo que no logro. Ver su Relacion Autobiogratica (1666-1749) (Santiago, 1986. 
Biblioteca Nacional). 
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jPor eso es que a mis rosas yo las cuido! 

Pues sĕ que en algun dia han de robar 
De mi amado jardm la flor mas bella 
jYese ladron no es facilde matar! U5 . 

El colmenar interior de las jovenes patricias no podia menos de ser poĕtico, intenso, literario, mistico y 
creativo. Dinamico. Compulsivo. Colmenar que no desaparecia si alguna joven, huyendo de esos aguijones, 
ingresaba a un convento. Pues, alli dentro, el colmenar se tornaba todavia mas tenso, agobiante, incluso ate- 
rrador. Vĕase lo que anoto Sor Ursula Suarez en su autobiografia: 

"Viendo esto, con mas ganas quise dar a Dios alabanzas, y volvi a oir aquella espantosa vos, que dijo: 
'no eres digna de alabarme vos'. Tanto me atemorizo, que quedo mi cuerpo hiriendo, que iba a dar un 
grito de miedo y levan tarme corriendo, yaun mismo tiempo parese me tuvieron el cuerpo sujeto, sin 
poder moverlo, y me apretaron el cuello. Dije entre mi: jdonde me fuera que el Sehor no me viera?qui- 
siera que la pared se abriera y entre ella me uniera', y volvf la cara a mirarla, porque no hallaba donde 
meterme por huir de Dios el furor; mas, volviendo en mi, dije: jcomo de Dios puedo huiry que no me 
vea, si todas las cosas penetra? No puedo huir de su rostro, que su vista lo ve todo; aunque me metiera 
en el sentro de la tierra '..." 116 . 

Los viajeros extranjeros fueron unanimes en declarar que las mujeres chilenas eran de mente agil, de ges- 
tos picarescos, proclivesa losjuegosde palabrasy preguntonas en lo relativoa loscompromisos afectivos. Lo 
cual, sin duda, las predisponia a hallar contrapartidas y refuerzos en la literatura, la pintura, el arte, y a volcar 
todo eso en una vivisima conversacion. No ha de sorprender que esa energia interior se canalizara hacia la 
autoeducacion cultural, indispensable, pordemas, para asumir el rol de"reinas de salon " (saloniĕres). Si nada 
podia garantizar porcompleto la autonomia afectiva y erotica de lasjovenes patricias, el rehnamientocultural 
y el rol de saloniĕre constituian, al menos, un modo no-antagonico (y un coloquio menos tragico que el de las 
novicias) de ejercer un liderazgo elegante que, poco a poco, podia transformase en un liderazgo deopinion. 

Y el liderazgo de opinion era ya un poder, capaz de influir, en diverso grado, en la transformacion de las 
costumbres. Asi lo entendio claramente la misteriosa 'Maria de G*', que hacia 1860, aproximadamente, escri- 
bio: "A los hombres pertenece la retorma de las leyes, a las mujeres la de las costumbres; es pues sobre este punto 
que pueden dirigir espontaneamente sus esfuerzos; porque modificando poco a poco las costumbres, modifican 
poco a poco su condidon social" U7 . 

Sabias palabras, que retrataron casi profĕticamente lo que seria el proceso global de liberacion feme- 
nina en el siglo XIX. Aceptando la invitacion al lujo extendida galantemente por el patriarcado mercantil, 


115 Chela Reyes Valledor:"Mi Jardin Interior" en Revista Chilena 15:58 (Santiago, 1922. Ed. Matta Vial), pp. 283-284. 

116 Ursula Suarez: Relacion autobiograHca. .., op.cit., p. 198. 

117 Maria de G*: Condicion socialde las mujeres en elsiglo diezynueve (folleto, s/f), p. 16. 
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las mujeres patricias, modulando un sorprendente silencio discursivo, fueron modificando las costumbres 
relativas no solo a su "condicion social", sino tambiĕn respecto a algunos importantes procesos publicos, 
como se vera mas abajo. Unas por un sendero, otras por otro, todas ellas avanzaron en confluencia. Por un 
lado, abrieron camino disruptivamente, "las cachetonas". Por otro, paso a paso, sin perder un apice de su 
elegancia, opinaron las"reinas de salon". Desde atras, contemplando el escenario global, escribieron en voz 
alta las"publicistas".Y no lo menos,girando lentamenteen procesion,extendieron su obolo las beatas, para 
instalar, en plena calle, su generosa "maternidad social". Unas con otras, y unas detras de otras, pulverizaron 
viejos habitos, abrieron nuevos frentes, humanizaron todo lo que hallaron. Y fue imposible ignorar lo que 
hicieron. Y ya no hubo vuelta atras. 


Las “cachetonas” 


Las "cachetonas", como se dijo, configuraron un grupo de avanzada, de choque. Algo asi como la punta 
de lanza femenina de la modernidad. Eso significaba ubicarse un par de pasos delante de la elegancia en 
si, frenada ĕsta en un mismo punto por el rebuscado afan de exquisitez de la feminidad 'aristocratica'. La 
modernidad implicaba romper tabues, desafiar prejuicios, superar el aristocratismo, no solo con el fin de 
liberar el cuerpo, sino sobre todo el alma, de todo medieval cinturon de recogimiento. Y en ese tiempo 
las unicas armas que permitian hacer eso, sin temor a represalias descalabrantes, eran la extrema riqueza, 
la extrema belleza y la extrema agudeza mental. En este sentido, \as“cachet-et-ton-as "que iban al Club de 
Santiago se movieron en un rango primario y basico de rebelion: era poco mas que un atrevido mostrarse 
en el espacio publico abierto. El modelo puro de cachetonismo lo dieron otras mujeres, que hicieron pe- 
sar, para su liberacion modernista, ora su dinero, ora su belleza, ora su inteligencia, no solo en Chile, sino 
tambiĕn en Europa.Tal fue el caso conspicuo, entre otras, deTeresa Wilms, Eugenia Huici e Inĕs Echeverria 
Bello. 

Teresa Wilms provenia de una de las mas ricas familias del patriciado. En ella, la plusvalia extraida a los 
rotos por el capital mercantil -que los mercaderes convertian en oro y poder- se transhguro, simultanea- 
mente, en belleza, libertad e inteligencia. "Talentosa, bella, cultisima (hablaba cuatro idiomas), casose contra 
la voluntad familiar, con... Gustavo Balmaceda. Ella descendia a su vez de tres presidentes: los Montt". El ma- 
trimonio no fue exitoso y Teresa busco su libertad.Tanto, que se sintio obligada a escapar a Argentina, auxi- 
liada y acompaiiada por Vicente Huidobro. Tenia 23 aiios. El escandalo de haber seguido autonomamente 
su opcion afectiva se multiplico con su fuga. La familia, molesta, trato de recluirla en un convento. No pudo. 
Vivio en Buenos Aires, Madrid, Paris y en otras ciudades del Viejo Mundo, impactando invariablemente por su 
belleza, su liberalidad y la calidad de su produccion literaria. Su poesia, de fuerte acento femenino, compite 
-a ratos, con ventaja- con la de Gabriela Mistral. A veces, por ejemplo, cuando, delante de ella, se deslizaba 
el fantasma de los viejos prejuicios y la represion aristocraticas: 
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'Trente a mi puerta paso una sombra negra con los ojos 
cerrados 

y el dedo en los labios. 

Desaparecio en el recodo del camino. 

Cuando retornĕ a mi alcoba, vi que las perlas de mi collar 
habian muerto, y que los espejos estaban velados...". 

A veces, cuando estallaba dentro de ella el recuerdo del amor: 

"La tibieia de tu cuerpo ha quedado como un veneno 
insomne en mis miembros. Todos ellos se retuercen en 
comutsiones espasmodicas de delirio: claman por la caricia 
aguda de tu cuerpo, de tu carne joven, pertumada de 
primavera... 

Mi boca esta sedienta de lujuria. Si, Anauri. En 
contorsiones de poseida, escapense de mi aullidos 
desgarradores de mi carne y de mi coraion heridos; en los 
espasmos de placeryde pena surge, entre suspiros, 
tu nombre.. 

Y a veces, cuando era inevitable reconocerse en el espejo: 

“Ĕste es mi diario. Soyyo, desconcertantemente desnuda, rebelde 
contra todo lo establecido, grande entre lo pequeho, pequeha 
anteel inhnito... 

Soyyo..." 118 

Vicente Huidobro dijo de ella: "Pertecta de cara, pertecta de cuerpo, pertecta de elegancia, pertecta de 
inteligencia, pertecta de fuerza espiritual, pertecta de gracia.. Un escritor guatemalteco agrego: "Esta mujer, 
que lleva a cuestas la maldicion de su belleza no es sino una escritora, una gran escritora gue si fuese hombre... 
formaria partede todas las Academiasy llevarfa todaslas condecoraciones". Y Juan Ramon Jimĕnez:"£/i unode 
estos instantes oscuros y claros... yo pienso en ti, Teresa, tan diferente de Teresa de Jesus y tan igual, como una 
estrella oscura en un cielo claro, pero con un corazon de estrella en un cielo oscuro". Teresa Wilms Montt murio 
en Paris, de una sobredosis de veronal, en 1921. Tenia 28 aiios. Estaba sola. Reposa en el cementerio de 
Pĕre Lachaise, cerca de Oscar Wilde, Alberto Blest Gana, Moliĕre, Chopin, Musset y otras estrellas de cielo 
claro y oscuro 119 . 


118 Citado por Ruth GonzalezVergara en:"Teresa Wilms Montt, ĕticamente elegante", en Mapocho N° 35 (Santiago, 1994), pp.75-106 

119 Ver tambiĕn de R. Gonzalez su libro: Teresa Wilms Montt. Un canto de libertad (Santiago, 1993. Ed. Grijalbo). 
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Eugenia Huici, tambiĕn nacida en familia patricia (emparentada con el linaje de los Ochocientos) y del oro 
mercantil, llevo consigo toda su vida, pero no como maldicion, una extraordinaria belleza, una extrema riqueza 
y una suprema elegancia. Se caso con un hijo de magnates: JosĕTomas Errazuriz Urmeneta, y vivio casi toda 
su vida en Europa, alternando entre Londres y Paris. "Dotada de una extraordinaria belleza y atraccion, suma 
elegancia e instruccion artistica, ha producido sensacion en la sociedad europea". Diversos pintores de moda se 
disputaron por transportarla a sus telas: Rodin, Boldini, Helleu, Roll y Shurĕe, entre otros, mientras ella misma se 
convertia en mecenas y protectora de Picasso, del pianista Arthur Rubinstein y del propio Stravinsky (quien le 
dedico una de sus sinfonias). Los decoradores de Paris seguian de cerca sus opiniones y recomendaciones. Se la 
hallaba regularmente en las tertulias de artistas y en las fiestas de la aristocracia europea 120 . 

Algo distinto fue el caso de Inĕs Echeverria Bello de Larrain ("Iris"), descendiente, por un lado, de una 
familia de ricos mineros y, de otro, del clasicista sabio Andrĕs Bello. Casada a los 22 ahos con Joaquin Larrain 
Alcalde (tambiĕn de rancio abolengo), florecio su expresividad literaria y su "irreverencia" relativa (desafio los 
patrones femeninos de su clase social, pero sin consumar rupturas reales o escandalosas) en Chile mismo, al 
revĕs de Huici y Wilms, que eclosionaron en Europa. En la interesante autobiografia que bosquejo en 1928 
confeso que "no estuvo en ningun colegio, ni hizo estudios humanisticos... lecturas ocasionales desordena- 
das, sin mĕtodo ni orientacion alguna, le han dado cultura deficiente y superficial". Viajo por diversas partes 
del Viejo Continente y tambiĕn por Chile. Llevo un gran diario de vida (del que anuncio en 1928 que tenia 
ya 300 cuadernos inĕditos) y escribio profusamente libros de viaje, articulos para periodicos, novelas cortas 
y comentarios generales."No ha producido ninguna obra de mĕrito"dijo ella de si misma. Creia en la justicia 
social, pero en tanto liderada por algun caudillo defuste, que ella creyo encontrar en Arturo Alessandri Palma 
("El Enviado", lo bautizo, con gran bombo), pese a que ahos despuĕs reconocio que el tal "Enviado"carecia 
de los talentos necesarios para eso. Sus mĕritos mayores radicaron, tal vez, en su rango de escritora 'publica' 
(inusual en las mujeres patricias de ese tiempo) y, sobre todo, en su sentido autocritico: 

"Se nota que ha escrito para guardar el recuerdo de sus emociones ella misma, sin pensar en el publi- 
co... aletea desesperada entre su viva emotividadyla estrechezde sus expresiones. Moderna de ideas 
y de gustos y rancia de estilo, es un alma del siglo XXvestida con crinolina... Espera que la Muerte la 
redima de la asquerosa e invencible mentira del mundo en que vive, por el asco que sintio" ]2] . 

Podria ser ĕste el autorretrato universal de la mujer patricia del 1900: educacion asistematica, alta emo- 
tividad, estilos ahejos, viajera transcontinental, moderna en ideas y, luego de la crisis de 1910, "asqueada 
del mundo en que vivia" 122 . Las tres mujeres mencionadas fueron ejemplos distintos pero supremos de esa 
vanguardia femenina del cachet-et-ton. Teresa Wilms, en la dimension tragica y a la vez sublime de la rebeldia: 
una saga de libertad. Eugenia Huici, en escorzo clasico, por la realizacion perfecta del ideal aspirado en Chile: 


120 Referencias breves de ella pueden hallarse en las publicaciones de Luis Orrego Luco, Virgilio Figueroa y Gonzalo Vial Correa. 

121 Esta breve autobiograffa fue publicada por Virgilio Figueroa en su Diccionario historicoy biogratico de Chile (Santiago, 1928. Balcells), volumn II, pp. 
643-644. 

122 Mayores referencias de ella en J.T.Medina: La literatura femenina en Chile (Notas bibliograHcasyen parte criticas). (Santiago, 1923. Imprenta Universitaria) 
y en Monica Echeverria Ya r\ez: Agonia de una irreverente (Santiago, 1997. Editorial Sudamericana). 
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una saga ĕpica de elegancia, belleza y modernidad, en el corazon de Europa. Inĕs Echeverria, por su parte, 
encarno en Chile, con valentia moderna, el drama de la feminidad patricia: el ir y venir entre los suenos y la 
realidad, entre la duda y la autocritica. Ser parte de esa vanguardia femenina implicaba dar la vida entera, o 
en destino de tragedia, o en estrella de plenitud, o en sombras de incertidumbre. No obstante, las tres co- 
mulgaron en un resultado historico comun: contribuyeron a consumar (en parte) la ruptura de la tradicion 
patriarcal. 

Ninguna de las tres fue, tĕcnicamente,"reina de salon", sino, mas bien, patricias con sentido adquirido de li- 
bertad, que, portanto, sedeslizaban en movimiento perpetuoa lo largoy anchode redes sociales impregnadas 
de alta cultura, arte romantico y rehnada modernidad. La riqueza mercantil fue su cuna de oro, pero su historia, 
ya desplegada, no dependioya de esa cuna, sino de lo que ellas estaban forjando consigo mismas. Su constante 
iry venir dio cuenta tambiĕn de su alto grado de exposicion publica. De su exhibicionismo innato (tipico de una 
cachet-et-ton-a). En este sentido, se diferenciaron de las autĕnticas"reinas de salon", que vivieron mas atadas a 
su residencia (palacio), a su familia y a la redes de la sociabilidad patricia especihcamente chilena. 


Las reinas de salon (las saloniĕres) 


Por su parte, las"reinas de salon"brillaron como estrellas ftjas -sin la orbita tragica de Wilms, ni cĕnits comoel de 
Huici, ni fugacidades como Echeverria-en... el salon de sus mansionesy la red social de susfamilias. No como 
madres sociales, exactamente, sino como lideres de sociabilidad, al principio, y mas tarde como matronas de la 
opinion. No fueron, tĕcnicamente, literatas -pese a que varios autores han encuadrado la sociabilidad patricia 
de ese tiempo como"salones literarios"- ni tuvieron, realmente, una educacion superior sistematica. Aunque 
varias de ellas escribieron poesias (como Mercedes Marin del Solar, por ejemplo) o bien opusculos o memorias 
(caso de Martina Barros de Orrego), la salonlĕre tipica se destaco por el arte de dirigir una conversacion grupal, 
manejar con fluidez el francĕs o el inglĕs, servir manjares delicados, hacer sentir bien a todos sus invitados y 
constituir una ancha red de amigos y conocidos. Culturalmente, fueron 'artistas' pero diletantes. Socialmente, 
promovieron la integracion social y cultural del patriciado como conjunto (incluyendo sus socios extranjeros). 
Historicamente, actuaron como pioneras de la opinion publica, en tanto ĕsta surgio como tal, del dialogo cru- 
zado, fraternal y cultural, propio de los salones. Sobre esta base, contribuyeron eficazmente a fusionar todas las 
fracciones del patriciado, incluso sus polos opuestos: pelucones y liberales (mas tarde, tambiĕn, los radicales). 
Considerando esto, no es posible tratar en compartimentos separados la multiplicacion de las tertulias de salon 
(que se inicio en la dĕcada de 1830 con los vencedores de Lircay, para culminar a mediados de 1860), la"fusion 
liberal-conservadora"que tuvo lugar despuĕs de 1860, la fundacion del Club de la Union poco despuĕs, y la 
aparicion de varias decenas de clubes sociales hacia fines de siglo 123 . 


123 Luis Navarro & Co.Ltd.(Ed):/4/bum delosclubessociales... op.cit., passim.Tambiĕn deGuillermo Edwards Matte: ElClubdeLa Union ensus80anos (1864- 
1944), (Santiago, 1944). 
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Fue caracteristico en las reinas de salon su inclinacion a valorar las relaciones de parentesco y mera socia- 
bilidad por sobre las de banderia politica. En la dĕcada de 1820, cuando ellas se movilizaron activamente en 
defensa de los familiares que habia sido victimas (prision o destierro) del proceso politico, escribieron multiples 
cartas en las que demostraron tener un conocimiento interior acabado de la politica coyuntural.Tal conoci- 
miento no altero, sin embargo, su vision unitaria de la clase dominante (abarcaba el "bloque en el poder"y el de 
la"oposicion"), como si fuera una gran familia 124 . Por eso, despuĕs de los sangrientoseventosquetuvieron lugar 
en torno al golpe militar promovido por Diego Portales en 1829, las mujeres que fundaron los primeros salones 
habitualesde tertulia hicieron caso omisode las divisiones'politicas'(no parentales) que sederivaron de eso. 

Al salon de Mercedes Marin del Solar (hija de Gaspar Marin y Luisa Recabarren), una poetisa que dedico 
sentidos versos a la muerte de Diego Portales, asistieron, como era natural, conservadores como Andrĕs Bello 
y Manuel AntonioTocornal, pero tambiĕn artistas como Isidora Zegers, esposa de VicTupper, un comandante 
pipiolo que cayo prisionero en la batalla de Lircay, siendo asesinado a hachazos por orden del comandante 
del ejĕrcito vencedor. Enriqueta PintoGarmendia, quefundotambiĕn un exitoso salon en la dĕcada siguiente 
a la batalla de Lircay, estaba casada con el general Manuel Bulnes, vencedor en esa batalla, siendo hija del 
general Francisco Antonio Pinto, un general de refinada cultura, ideas liberales y Presidente de la Republica 
al momento de dictarse la Constitucion Liberal de 1828. Al salon de Enriqueta asistieron, por supuesto, los 
lideres pelucones (entre ellos, el infaltable Andrĕs Bello) y los liberales ligados a la familia Pinto 125 . 

Si alguna tension politica pudo haber existido en los salones patricios durante el periodo pelucon, des- 
puĕs de 1870 -cuando ya estaba consolidada la fusion de liberales y conservadores- los salones se rigieron 
solo por el modelo francĕs, sobre todo por el de Juliette Rĕcamier, y acogieron no solo a las distintas sensi- 
bilidades patricias, sino a la amplia gama de extranjeros en transito. Los viajes"de estudio"a Europa (el Grand 
Tour, lo llama Manuel Vicuiia), que podian prolongarse por dos o tres aiios, exigian revivir en Chile, por inercia 
natural, la atmosfera francesa, pero dentro del salon (fuera del palacio era imposible, dado que las calles de 
Santiago, por entonces, estaban plebeyizadas). En ese contexto, sobresalieron los salones de Lucia Bulnes de 
Vergara (hija del general Manuel Bulnes), Emilia Herrera deToro, Delia Matte de lzquierdo, Laura Cazotte, En- 
carnacion Fernandez (madre del Presidente Balmaceda) y Sara del Campo, entre otras. Segun Martina Barros 
-que visito varios de ellos- habia salones literarios, otros centrados en la politica, otros en lo puramente social 
y"algunos otros que conoci'' 126 . 

Con todo,el masconocidoyfamosofueel que presidio Lucia BulnesdeVergara. Deellay su salon escribio 
Luis Orrego Luco: 

"Dona Lucia Bulnes de Vergara... mantuvo uno de los salones mas interesantes que hayan existido en 
Chile, uno de aguellos centros de cultura superlor, de elegancla, de Ingenloyde buen gusto... Hlja del 


124 Ver de Jaime Eyzaguirre (Comp.): Archivo Epistolarde la Familia Eyzaguirre (1747-1854), (Buenos Aires, 1960. Impresora Argentina). 

125 Hernan Gogoy Urzua:"Salones literariosy tertulias intelectuales en Chile, trayectoria y signiticacion sociologica", en M.Agulhon etal :.Formasde 
sociabilidadenChile, 1840-1940 (Santiago, 1992. Fundacion Mario Gongora), pp. 138-139. 

126 Martina Barros de Orrego: Recuerdos de mi vida (Santiago, 1942. Editorial Orbe), p. 168. 
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vencedor de Yungay... hermana del hlstorlador Gonzalo Bulnes... tenia, por sobre todo, una acabada 
comprenslon delmundo... Casadacon don Ruperto Vergara, fuea Francia, dondealcanzoaconocerla 
socledad del Segundo Imperio... Nadie supo, en igual forma, dirigir comersaciones, dar temas, insinuar 
ideas, hacer surgir con varilla magica lo gue otras inteligencias ocultaban o callaban... Por su salon pa- 
saron... elcondePabloSaminiatelli... elduguedeAlmodovar,elgranactorRafaelCalvo,elinsignenove- 
lista Blasco lbahez... elMinistro argentino Evaristo Uriburu (posterior Presidente de su pais), don Marcial 
Martfnez, don Ambrosio Montt, don Josĕ Manuel Balmaceda... Muchas veces la oia recordar bailes de 
antaho, la revolucion del51 y la del 59... Pocas veces he conocido una persona de mayor energia para 
mantenerse en el pinaculo de una sociedad, a costa de mayores sacridcios, agotados sus medios de viday 
perdida totalmente su fortuna. Sus hijas la acompaharon de manera admirabie"™. 

No hay duda de que las reinas de salon, por sus contactos e intensa vida conversacional, tuvieron un 
conocimiento'social'de la politica y los politicos, que no consistia en el dominio de la teoria politica, o en el 
recitado del articulado constitucional, ni en la practica ritual del cabildeo parlamentario. Pues lo que ellas sa- 
bian -y mucho- era de la politica en tanto actividad personalizada, encarnada en personajes reales, parientes 
y amigos, visitantes y conocidos, y por lo mismo, sabian de politica como percepcion intuitiva de los caracteres 
ĕticosy sicologicos de los politicos mismos. Ademas,y no es lo menor, sabian de politica porque recordaban al 
detalle (estimuladas por el cariho parental o de amistad) los hechos en que habian participado o participaban 
sus seres mas proximos. Es que la politica puede ser un drama (o una comedia) representada en un escenario 
abstracto y lejano para la gran masa ciudadana, y ser, al mismo tiempo, una rutina domĕstica para las elites 
que la controlan. Desde esta ultima perspectiva, las reinas de salon podian -y pudieron- saber de politica mas 
que los mismos politicos, y por esa via influir eventual pero decisivamente, sobre las personas de esos politicos. 
Es en este sentido que ellas se fueron transformando, si no en 'cuadros politicos', al menos en 'matriarcas de la 
opinion' (lo que no era de menor, sino de mayor valia en ese tiempo). De modo que, sin moverse de su salon, 
pudieron 'inducir' las decisiones politicas 'fusionadas' que fueron adoptando, desde 1860 en adelante, sus es- 
posos, sus hijos, susamigosy hasta susconocidos. Aunqueen ciertas coyunturas'un'salon podia coincidircon 
'una'posicion. Luis Orrego Luco cuenta que, en una de esas tertulias, precisamente en la de Lucia Bulnes de 
Orrego, observo que "todas las damas hablaban acaloradamente sobre la situacion politica y la proxima caida 
del Ministerio, a causa de la actitud del Presidente. Eran opositoras y partidarias del Congreso'' 128 . 

iHasta quĕ punto la fusion liberal-conservadora y la posterior aparicion de la refundida "oligarquia par- 
lamentarista" fueron productos de la funcion integradora realizada por las satoniĕresl En cualquier caso, la 
culminacion del proceso de fusion -la llamada republica parlamentaria- coincidio, y no por casualidad, con 
una crisis economica y social que arruino a la mismisima Lucia Bulnes de Orrego, lleno de asco y repulsion a 
la movediza Inĕs Echeverria de Larrain, empujo el patriciado masculino a refugiarse en el hermĕtico Club de 
la Union y -no lo menos- dejo los salones desiertos. 


127 Luis Orrego Luco: Memorias del tiempo viejo (Santiago, 1984. Universidad de Chile), pp. 73-75. 

128 Luis Orrego, op.cit., p. 300. 



80 | PATRIARCADO MERCANTIL Y LIBERACION FEMENINA (1810-1930) 


Cabe suponer que al hundirse su gran obra (la fusion oligarquica) en el abismo de la "cuestion social"y la 
"crisis moral de la Republica", y al vaciarse sus salones, las mujeres patricias no pudieron menos que'sentir' 
esta pregunta: iquĕ hemos hecho? Pues, lo que al parecer habian hecho era que, al liberarse en la forma ele- 
gante en que lo hicieron, unieron politicamentealos hombres ("oligarquia parlamentarista") para mantener sus 
patrimonios mercantiles intactos (salones incluidos), sin atender a la enorme crisis nacional que reventaba 
en sus propios pies. La unidad politica acero la tendencia de los patriarcas a proteger sus familias a cualquier 
costo, incluso por medio de la corrupcion 129 . 

Pero la corrupcion, si bien sirvio para prolongar la vida de los salones, no sirvio para frenar la crisis general 
del pais. En rigor, las mujeres patricias habian logrado una liberacion parcial importante para si mismas, pero 
al mismo tiempo habian contribuido con ello a enceguecer el intelecto politico e historico de 'sus' hombres, 
los que por su parte, no habian tenido la capacidad de prevery sobreponerse a todo ello. Hacia 1910, todoe I 
patriciado habia fracasado. 

,;No era ĕse el momento en que, en vista de que la oligarquia parlamentaria -poblada de hombres en 
apuros- era un fiasco, se volvia importante y necesario preguntarse por el aporte especitico de la mujer a una 
sociedad en encrucijada? La liberacion elegante, en tanto contribuyo a fusionar las martingalas masculinas 
en una sola apuesta, y en tanto esta apuesta unificada configuro una pĕsima jugada, amenazaba convertirse 
en una liberacion absurda, o ridicula. Al final de cuentas, la 'fusion'conquistada se devolvio como boomerang 
contra las mismas mujeres, pues ni sus salones continuaron llenos, ni sus hombres demostraron efigie de 
estadistas, ni su condicion declasecontinuo siendo verdaderamente hegemonica. El patriarcadoeclesiastico, 
en ese trance, duplico su presion ĕtica sobre ellas, alarmado por la crisis general. Se hizo urgente y necesario, 
entonces, ensanchar el discurso de liberacion, ahora en conexion con la situacion generaldelpais. Era preciso 
demostrar que la mujer tambiĕn podia y debia pensar el pais como conjunto, a la vez que se pensaba y de- 
sarrollaba a si misma. Habia que separar e independizar la capacidad de la mujer en esa direccion, abriendo 
una linea de accion historica paralela a la de los hombres. Esto implicaba trabajar, no tanto para la fusion de la 
clase, como en 1860, sino para un paralelismo ciudadano entre la accion historica especificamente femenina, 
y la especificamente masculina. Lo cual, mas que la cohesion patricial, llevaba al fortalecimiento de la socie- 
dad civil. Los tĕrminos del problema habian cambiado. 


Las publicistas 


Y fue ĕse el problema que comenzaron a pensar y debatir, ya no"las cachetonas''o las "reinas de salon", sino 
las publicistas. Mujeres como, entre otras, Maria de G***, Martina Barros de Orregoy Maria Larrain deVicuiia, 
entre otras. Las 'publicistas' se caracterizaron porgue, aun cuando pudieron ser habituĕs en los eventos de la 


129 Un Chileno ((UosĕToribio Medina?): Comose vendeelsuelo de Chile.. op.cit., passim. 



CONVERGENCIA DE MOYIMIENTOS FEMENINOS | 81 


sociabilidad patricia, supieron tomar cierta distancia sobre el conjunto de la situacion y reflexionar sobre el 
rol especitico de ellas como sujetos responsables de la sociedad. En general, las publicistas escribieron poco, 
acaso porque optaron por conversar lo mucho que pensaban. Y las reinas de salon -que escribieron menos- 
tal vez hablaron mas de lo que pensaban todas. De cualquier modo, las publicistas fueron aquellas que, para 
la posteridad, se transformaron en las portavoces escriturales de la mujer patricia en trance de liberacion. 

En ese sentido, es notable el caso de Maria de G***, que junto con demostrar una gran capacidad de 
analisis y una fiel representatividad del pensamiento femenino de avanzada, opto por permanecer anonima 
detras de un seudonimo que hasta hoy no ha sido posible descifrar. Ella publico, aproximadamente en 1870, 
un interesante opusculo, que titulo: Condicion socialde las mujeres en el sigloXIX. El opusculo aparecio sin pie 
de editorial ni fecha de edicion. Con todo, es de sumo interĕs extractar sus ideas principales: 

"Desde luego, despreclo en una sola palabra ese eterno lugar comun de aquellos que se imaglnan que 
no se podria modificar la condicion de las mujeres sino haciendolas medio hombres. Es absurdo decir o 
pensar que la mujer para hacerse igual al hombre, debe participar de sus funciones o haceres seme- 
jante a ĕl;porque es bien evidente que es precisamente de esta desigualdad en su naturalezayen sus 
tunciones que nace la armonia socialyla simpatia de los dos secsos.. 

Maria de G*** se preguntaba si estaba en la naturaleza de la mujer el "ser esposa y madre, velar y presidir 
a los cuidados de la familia, hacer el encanto y adorno de la sociedad y comprender al marido en todas las 
cosas... encontrarse asociada a ĕl para hacer prosperar la habitacion comun". Lo que si era cierto es que 
"los moralistas" exigian la realizacion de ese modelo. Pero el problema era que "al menos un tercio de las 
mujeres... no pueden llenar esta santa destinacion... son vidasfecundas heridas de esterilidad..." 130 . Sugirio 
que la mayoria de las mujeres patricias no eran felices en su matrimonio, o con sus familias. Ironicamente 
-afirmo- los matrimonios "por conveniencia... arreglados por las familias... donde no se hace caso de las 
simpatias, gustosy caracteres... son, quizas, los menos desgraciados". Pues son parejas que se casan sin amor 
y "que no tendran ilusiones que perder, no habiĕndoselas formado". Al revĕs, muchos de los matrimonios 
constituidos en un arrebato de amor, eran violentos y, a la larga, un fracaso. El modelo ideal de matrimonio y 
de familia, por tanto, calzaba poco con lo que ocurria en la realidad. Y, sin embargo, muchas nihas "incapaces 
de sostenerse en la vida por su propia fuerza, criadas... en la comodidad, en los placeres del mundo y habi- 
tuadasa mirarcon horror las privacionesy el trabajo... notienen... sino un recursoa la mano: el matrimonio". 
En contraste con este cuadro, propio de las mujeres patricias, Maria de G*** veia que: 

"Ia condicion mas dulcey el bienestar mas real esta en la clase honraday pacihca de los artesanos. Alli 
la educacion de las mujeres esta en harmonia con las conveniencias de su posicion social; el desarrollo 
de su espiritu esta al nivel del de los hombres que la rodean; activas e industriosas, utiles a su familia y a 
la sociedad, su vida esta ocupadaysu espiritu satistecho... para ellas, la emancipacidn no es solamen- 


131 Maria de G***., op.cit., pp. 6-7. 
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te un derecho ilusorio, es un hecho... Esta clase en que el hljoyla esposa tlene cada uno su trabajo, 
donde la ganancia, muy modica para hacer nacer la ambicion, basta... para permitir el reposo y el 
placer despuĕs del trabajo ,ri3 \ 

Sin duda, la vida artesanal era impensable para las mujeres que -como las patricias- tenian una "imagi- 
nacion mas ardiente". Lo esencial, en todo caso, era que la condicion de felicidad de la mujer consistia en 
"el desarrollo completo de todas las facultades de las cuales las ha dotado la naturaleza", lo cual implicaba 
prepararlas tambiĕn para el trabajo y la solidaridad. Y si no existia en la realidad ese desarrollo, se debia a que 
el "sistema de educacion que rije hoy a las mujeres... (es) detestable". Y por ser detestable es que las mujeres 
estaban ejerciendo una influencia daiiina sobre 'ias costumbres". En consecuencia, si se queria que ellas in- 
fluyeran de modo positivo en la sociedad, debla reformarse radicalmente su sistema educativo. Yfue en este 
punto donde formulo su apotegma central (ya citado): "a los hombres pertenece la reforma de las leyes, a las 
mujeres la de las costumbres", de modo que si ellas, educadas de otro modo, lograban reformar las costum- 
bres de la sociedad, ellas, al mismo tiempo, "modificarlan su condicion social" 132 . Sobre esas premisas, critico 
la educacion para el lujo y la vida de molicie, que no preparaban a las mujeres para los cambios de fortuna y 
el dolor, o para el trabajo productivo. Y lo que era peor, esa molicie, el afan de exhibicionismo y la educacion 
"detestable", dividlan a las mujeres, promovlan entre ellas la envidia y la rivalidad, agostando su capacidad 
para influir de consuno sobre la sociedad. 

"son las mujeres quienes son sus propios enemigos, quienes labran las cadenas de las cuales se cargan, 
quienes mantienen las preocupaciones con las cuales se tiranizan, quienes aceran y envenenan la 
murmuracion con que se desgarran. jAhl, debe ser la primera de las retormas que las mujeres, en su 
humillacion comun, se acerquen, se unan en lugar de maldecirse; que su divisa sea caridad en el 
corazon, indulgencia sobre los labios, asistencia para la necesidad... que ellas se amen, que se ayuden 
entre si... que piensen un poco tambiĕn... en todas esas madres y en todas esas hijas que jimen con el 
puebloen una miseriayen un embrutecimiento hereditarios;y desde este dia un paso inmenso habra 
comenzado a hacerse en la obra de la emancipacion de las mujeres " n3 . 

El parrafo final del opusculo de Marla G*** alcanzo los ribetes -como puede verse- de un verdadero ma- 
nihesto feminista. Ese mismo caracter de manifiesto tuvo la traduccion que Martina Barros de Orrego hizo del 
opusculo de Stuart Mill, La esclavitud de la mujer, que ella publico en la Revista de Santiago en 1872. El nega- 
tivo impacto que tuvo esta publicacion en el mundo femenino de los salones puede explicar por quĕ Marla 
de G*** opto por publicar sus ideas, en esa misma dĕcada, bajo pseudonimo y sin pie de imprenta. Debe 
recordarse que en esos ahos el movimiento de fusion oligarquica estaba en pleno apogeo y que todavla no 
se hacla presente, en toda su crudeza, la crisis economica y social del orden portaliano. 


131 Ibidem, pp. 13-15. 

132 Maria de G*** ( op.cit., p.16. 

133 Ibidem, parrato tinal del opusculo, pp. 27-28. 
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Las mujeres patricias, por su lado, estaban concentradas en desplegar su liberacion elegante y su grand 
tour por Europa. Se comprende que las dos publicistas citadas estaban siendo impulsadas por sus reflexiones 
a plantear problemas que reciĕn se harian punzantes 30 o 40 ahos despuĕs. No hay duda de que fueron pio- 
neras o profetisas del despertar de su gĕnero, pero no lideres de movimiento. Y es de interĕs seiialar que, casi 
40 aiios despuĕs, Martina Barros recapitulo el impacto producido por su traduccion de Stuart Mill: 

"A instandas de mis amigos de entonces... yen especialdelilustrepoeta Guillermo Matta, traduje el 
libro... Recib!por esto aplausos muy halagadores para mi por las tirmas gue los suscribian; pero, en 
cambio, aquel trabajo me produjo el alejamiento de todo el sexo temenino. Las nihas me trataban con 
frialdady con esa reserva que nos impone todo ser gue no comprendemos, y las sehoras con la descon- 
fiaza con que se mira a una niha que se estima peligrosa. Chiquilla entonces... aquello no me ofendio, 
pero comprendi perfectamente que si el hombre nos impulsaba generosamente por el camino de 
nuestra independencia, a la mujer, en cambio, no le interesaba aquello, ni mucho menos lo deseaba. 
Abandonĕ, pues, aquellos anhelos y, como era natural, el vulgo aplaudio mi decisidn " ]34 . 

El "abandono" de Martina, prolongado por 30 aiios o mas fue, tal vez, el primer silencio significativo del 
movimiento feminista en Chile. Un silencio que, en el fondo, no era del 'movimiento' en si -que navegaba 
entonces sobre la marea rebelde del lujo y la elegancia- sino de sus publicistas mas radicales. Como quien 
dice, de su vanguardia intelectual. Fue necesario que la crisis incubada en la dĕcada de 1870 eruptara 
con fuerza en la epidermis de todos para que las pioneras reflexiones de Maria de G*** y Martina Barros 
pudieran tener algun eco social. La historia junta todas sus olas y corrientes en ĕpocas de tempestad. Por 
eso, hacia 1917, Martina volvio a desenfundar su pluma critica y profĕtica, ahora sin miedo a ningun "aleja- 
miento"por parte de su gĕnero. Por eso esa\b\6:"ultimamentehan vuelto arenaceren milos entusiasmos de 
aquellos dias, en vista del cambio radical que se ha operado en nuestra sociedad en el medio siglo transcurrido". 
A ella le entusiasmo especialmente el hecho de que"un grupo dejovenes diputados"hubiera presentado 
un proyecto de ley que extendia a las mujeres el derecho a sufragio. Pero lo que mas la lleno de nueva 
energia fue que sintio "bullir a mi alrededor el entusiasmo febril con que ese proyecto esta siendo acogido 
por la juventud femenina". 

Recordo luegoque los liberalesy pipiolos del periodo 1823-1829 habian concedidoa la mujer el derecho 
a la participacion politica, pero que posteriormente ese derecho habia sido negado. De modo que ya era 
tiempo, en 1917, de recuperarlo pues en el intertanto, las mujeres habian experimentado un significativo 
desarrollo socio-cultural. Por eso, Martina creyoconveniente profundizar teoricamente la situacion a partir de 
la cuestion del sufragio, pues el verdadero problema que ella veia detras del eventual sufragio femenino era 
quĕ tipodepolitica correspondia desarrollar en Chile porentonces. No debia olvidarseque se estaba viviendo 
la crisis del orden portaliano y, por consiguiente, del patriarcado mercantil. Las practicas politicas podian y 
debian renovarse. Y era sobre este puntodonde las mujeres podian marcarla diferencia': 


134 Martina Barros de Orrego:"EI voto femenino", en Revista Chilena, Jorr\o II (Santiago, 1917. Editor: Enrigue Matta Vial), p. 390. 
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"No pretendo que la mujer se ocupe de la politlca pequena, es decir, de aquellas luchas de partldo en 
que se agotany esterilizan tantos esfuerzos. Precisamente creo que la intiuencia del voto femenino 
puede ser muy benĕdca en el sentido de alejar al hombre de esa clase de luchas, para servir los altos 
intereses sociales a que la mujer, interesada en ellos, sabria arrastrarlo... Reconozco que el hombre es 
superior a la mujer, no solo en fuerza ffsica, sino tambiĕn en poder intelectual... Pero la mujer nunca 
ha sido superada en el arte de gobernar. Ya sea en la humilde tarea del gobierno de la casa y de la 
familia, o en los elevadosy mas complicados deberes del gobierno de un Estado, la mujer, en todos los 
tiempos, ha llegado a igual altura que el mas grande de los hombres “ n5 . 

Es significativo que Martina Barros definiera el aporte especifico de la mujer a la politica como la posi- 
bilidad de imponer los "altos intereses sociales"y el arte amplio de"gobernar"por sobre la pequena y estĕril 
"lucha de partidos". Se trataba de gobernar el Estado y el pais contorme la misma logica social con que se 
gobernaba la casa y la tamilia. Considerando la ĕpoca y la clase social respectiva, la apuesta temenina porlo 
sociaTno puede entenderse sino como lo dialogico, loconversable, lo amabley lo participable -logica supre- 
ma de los salones patricios—, extensible ya como concepto politico a todo el pais. Eso implicaba una apuesta 
por la democracia participativa y la armonizacion (o fusion) de todos los intereses, donde lo ultimo implicaba 
una negacion implicita de la "lucha de clases". Esta articulacion de ideas, como cabe comprender, corroia el 
discurso oligarquico tradicional -que no era dialogico y participativo, sino vertical y autoritario- pero no el 
emergente discurso populista de un Arturo Alessandri Palma (que buscaba la "armonia social"y rechazaba la 
lucha de clases) 136 . No es extraho que Inĕs Echeverria, que pensaba en esto como Martina Barros, haya con- 
siderado a ese politico como el supremo intĕrprete de su pensamiento, llegando por eso a bautizarlo como 
"El Enviado" (el mensajero de la verdad). ,<Quĕ cabe concluir de todo esto? 

Tal vez, que la progresiva politizacion de las mujeres patricias, en tanto pensaban lo que pensaba Martina, 
comenzo a desplegarse por el fianco izquierdo de la decadente oligarquia portaliana (que carecia de politica 
'social'), en convergencia relativa con el "sociocratismo"del movimiento triangular formado por los trabaja- 
dores (FOCH), los estudiantes (FECH) y los profesores (AGPCH) -que emergio con claridad propositiva en la 
coyuntura 1918-1925-, peroen antagonismo perpendicular con la direccion "bolchevique"asumida porotra 
seccion del movimiento popular desde 1922. Acaso por esto mismo, la politizacion de las mujeres patricias 
desplego su contenido social focalizando a las mujeres plebeyas del conventillo, pero condeno en todos los 
tonos a los hombres plebeyos que se emborrachaban por las calles, o militaban en la FOCH. 

Maria Larrain Prieto de Vicuha fue probablemente, la publicista que llego mas lejos en la reflexion sobre 
cual debia ser el rol social e historico de la mujer a comienzos del siglo XX. Catolica militante, miembro de la 
Liga de las Damas Chilenas, prolifica escritora de articulos para diferentes periodicos, conferencista de alta de- 
manda, lider en la promocion del "feminismo cristiano"y reconocida formalmente por la Universidad Catolica 


135 Martina de Barros, loc.cit., pp. 394-398. 

136 La opcion por la"armonia social"es evidente en los discursos posteriores a 1922. Ver de Los Editores: El Presidente Alessandria travĕs de sus discursosy 
actuacion politica (Santiago, 1926. Biblioteca Amĕrica), passim. 
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como"escritora ilustre", vivio siempre en Antofagasta, pero como su prestigio trascendio esa ciudad, se la vio 
tambiĕn en Santiago visitando el Club de Senorasy departiendocon Inĕs Echeverria Larrain, Elvira Santa Cruz, 
Maria Valdĕs de Prado y otras dirigentas de ese club. De ella dijo, in memoriam, el obispo Rafael Edwards: "fue 
de las primeras en ver con claridad que, en medio del mundo convulsionado y desorbitado en que vivimos, a 
la mujer corresponde una mision nueva y una inmensa responsabilidad. Maria Larrain de Vicuha fue feminis- 
ta... Comprendio Maria Larrain de Vicuna que el primer deber de una mujer es serlo" 137 . 

En una conferencia leida en 1823, Maria Larrain dijo: 

"Es curioso, senoras, que las palabras democracia y teminismo sean generalmente mal interpretadas. 
Muchas personas creen que para ser democrata hay que rehir con la pulcritudyla fmura, con eljabon 
y con el baho... Bien pensado, el concepto de democracia signihca union de todas las fuerzas delpais 
para formar la armonia social, tan necesaria para un buen gobierno... Poco mas o menos pasa lo 
mismo con el feminismo... se piensa que la feminista es un ser hibrido, especie de mamarracho, que 
los naturalistas no han clasihcado aun entre los gĕneros conocidos... No voy a decir mal de los hom- 
bres, pues no soy costilla sublevada... Feminismo cristiano es el que practican las muchas sociedades 
dedicadas a protegery amparar a la mujery al niho... todas esas asociaciones femeninas que luchan 
por la culturay bienestar de sus hermanas... elque redime a la mujer caida... Se contunde tambiĕn el 
teminismo con el sutragismo... Hay muchas injusticias legalizadas que golpean duramente sobre la 
mujer trabajadora, es necesario que nos unamos a ellas para ver los medios de remediar esos ma- 
les... El feminismo que profeso no es clarm de guerra para combatir al hombre... No, el feminismo 
no admite parodias, ni griterias ni luchas; admitir que asi fuera, seria un grandisimo, un monumental 
desatino...'' U8 . 

Se observa aqui la misma propension a entender el aporte femenino a la politica como la posibilidad 
de introducir la "armonia social"como fundamento de la democracia (medio siglo antes, ese aporte habia 
consistido en promover la "fusion" liberal-conservadora como fundamento de la oligarquia). Mas aun, Maria 
Larrain hablo de la "union de todas las fuerzas del pais". Se comprende que, en su dialĕctica, esta union no 
era equivalente a un "nacionalismo" de cuspide autoritaria, sino a uno de base societal y fraternal, como lo 
prueba la orientacion solidaria del"feminismocristiano"hacia las mujeres plebeyas (y sus ninasy niiios). Maria 
de G*** habia hecho un llamado a la union de todas las mujeres. Maria Larrain lo hizo tambiĕn, pero con un 
objetivo concreto: ayudary redimira las mujeres"caidas". Habia en su propuesta una novedosa'politica social' 
(inexistente en el orden portaliano), pero recortada e incompleta-. solo valia para las mujeres, ninas y niiios 
plebeyos, ya que la politica social que se proponia era, en el fondo, expresion del feminismo emergente. Y 
aquĕlla excluia a los hombres plebeyos, cualesquiera fuese su situacion y conducta, lo que configuraba un 
polo socio-politicodistantey aun opuestoal polo-tambiĕn emergente-del socialismo-comunismo proleta- 
rio. Ciertamente, el feminismo patricio se desgajo valientemente del autoritarismo conservador y liberal para 


137 Alfredo Vicuna (Ed.): Maria Larram de l /icuna (Santiago, 1828. Imprenta Cervantes), p. V. Negritas en el original. 

138 Alfredo Vicuna, op.cit., pp. 60-67. Negritas en el original. 
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encaminarse a 'lo social' pero de un modo que lo llevo mas cerca del populismo alessandrista o ibanista que 
del movimiento politico de la izquierda 139 . En todo caso, el teminismo cristiano se aparto tambiĕn, en varios 
grados,del"modelo mariano"sugeridoa comienzos de siglodesde la RevistaCatolica, pues no se sustento en 
la gran maternidad protectora de la Virgen Maria, sino en la fraternidad teminista. El desbande del viejo orden 
portaliano (y de la arcaica 'triple alianza') era, hacia 1920, a todas luces, mas que evidente. 

Pregunta: ^en quĕ medida los discursos de armonizacion social dictados, cada uno a su manera, por Ales- 
sandri e lbahez (el primero a voz en cuello, el segundo con su sable) surgieron inicialmente en los laboratorios 
socialesde opinion publica que habian presididocon tanta elegancia, las"reinasde salon'? ^Hasta quĕ punto 
el populismo chileno tuvo su origen putativo en los salones de la aristocracia? 140 

Maria Larrain era, segun se ha visto, clara en todo lo que decia: 

"La voz de la mujer trabajadora clama desde todo Chile por la relvindlcaclon de sus derechos, nunca 
como hoy es necesaria esa union que Gabriela Mistral admira,jamas se ha ofrecido mejor ocasion a la 
mujer chilena de probar que su cristianismo es fraternidad... Sehoras de Santiago: por amor de Dios, 
no nos quedemos al margen de esta cuestion tan eminentemente social que es el feminismo; que el 
nuestro sea traternidad, que ese sentimiento nos lleve a unirnos con las que tan justamente piden valer 
porsi mismasyno porsegunda o tercera persona" u \ 

Esta publicista,cristianayfeminista,apoyotambiĕn con entusiasmo inusitado nosolo los proyectosde ley 
que perseguian el derecho a voto para las mujeres, sino tambiĕn, el proyecto de ley de divorcio presentado 
por los diputados radicales en 1917. Respecto de este ultimo, con mucha soltura, comento: “Hacia falta una 
leyasi, aunque fuera para favorecera las empresas de mudanzas. En poco tiempo mas, los maridos nos van a tratar 
muy bien y si no, ahi esta el divorcio, que los hara hacer el papel de mamas, o de cocineras. jComo nos reiremos de 
verlos pasear al nene o preparar una mamadera!'' u2 . 

Las tres publicistas examinadas aqui escribieron poco, pero al hacerlo, estamparon para la posteridad la 
cultura de armonizacion social que broto de los salones, y de ese modo, escaso pero simbolico, influyeron 
en la emergencia de 'lo social' en la politica de las elites. Sin embargo, no es posible reconstituir el peso es- 
pecifico exacto de esa influencia (no hay suhciente documentacion sobre esto). Parece claro que ellas solo 
refiejaron hacia el espacio publico -como la cupula de un iceberg- la opinion privada que se fraguo, a coc- 
cion lenta, en mas de medio siglo de tertulias y salon. Opinion que al cotejarse con la crisis en curso, refundo 
progresivamente la politica del patriciado (emergencia del populismo cristiano y laico) y a la vez, impulso 
el desarrollo del feminismo como un movimiento que de haber nacido en puertas adentro (o sea, todavia 


139 Ver de Inĕs Echeverria ("Iris"): Alessandri: evocaciones y resonancias (Santiago, 1932. Empresa Letras), passim. 

140 Para un analisis de mayor amplitud, verde Paul Drake: Socialism and Populism in Chile, 1932-1952 (Urbana, 1978. University of lllinois Press). 

141 Alfredo Vicuna, op.cit., p. 196. Negritas en el original. 

142 Ibidem, p. 223. 
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en "recogimiento"), adquirio la sinergia necesaria para promover'lo social' (incompleto) tambiĕn de puertas 
afuera. La elegancia, en ese movimiento, aunque surgio en la privacidad de una sociabilidad de clase, tendio 
a extravertirse (y extinguirse), empujada de dentro hacia afuera por una sorprendente fraternidad nacional 
del gĕnero. Y la fraternidad, en esa ĕpoca, no podia sino refundar la politica. 


Maternidad social y beatificacion 


Tal fenomeno fue tambiĕn reforzado por el patriciado femenino beato, no tanto en la logica de la fraternidad 
feminista, sino como accion canonica inspirada en la 'maternidad sociaLde la Virgen Maria (o de la Madre 
Iglesia) sobre losdesamparados.Tanto las publicistascomo las'madres sociales'practicaron el principioactivo 
de la fraternidad, las primeras como un sentimiento teminista socializado, las segundas como un deber moral 
sustentado en una virtud teologal: la caridad. Las fuentes de inspiracion, por tanto, pudieron ser distintas, 
pero la confluencia en la accion practica fue un hecho real. Queda para el analisis si ambas inspiraciones 
confluyeron en producir un mismo impacto en la refundacion (social) de la politica. 

Durante el siglo XIX, la Iglesia Catolica implemento de hecho una 'politica social' basandose en los recur- 
sos recaudados por el impuesto (eclesiastico) del "diezmo"y otros ingresos 143 . Eso le permitio construir, en 
logica de"beneficencia"dirigida en especial hacia los pobres, hospitales, lazaretos, hospicios, casas de recogi- 
das, casas de expositos, escuelas y casas de huĕrfanos, amĕn de capillas, ermitas, parroquias e iglesias. 

Mientras la Iglesia conto con una fuente de recursos consistente, la caridad privada de los feligreses 
jugo un rol puramente auxiliar y secundario. De hecho, estando conyugada al Estado, la Iglesia actuo 
como si pesara sobre ella la responsabilidad politica refleja de paliar los problemas'sociales'de la nacion. 
Sin embargo, desde 1870, aproximadamente, el rendimiento de los impuestos eclesiasticos (diezmo, pri- 
micias, primores, etc.) y de otros ingresos formales, se redujeron. Esto afecto la capacidad de la Iglesia para 
responder a las necesidades de beneficencia del asi llamado bajo pueblo. Y como el orden portaliano no 
compenso ese decrecimiento con una politica social estatal, la tendencia fue que la beneficencia publica 
comenzo a depender mas y mas de la iniciativa privada, lo que significo una buena oportunidad para que 
el patriciado beato pudiera honrar su profesion de fe aumentando su propension a la caridad. Y fue lo que 
ocurrio. 

El rol de la Iglesia en este sentido fue siendo reemplazado entonces, por un gran numero de fundaciones 
y corporaciones privadas de caridad, las cuales se abocaron a la construccion de escuelas, talleres, hospita- 
les, "gotas de leche", patronatos y otros establecimientos de beneficencia. La mayoria de estas instituciones 
fueron creadas y administradas por mujeres patricias durante el periodo 1880-1917 -echando mano a las 


143 Sobre la cobranza del diezmo, ver de Gabriel Salazar: Labradores, peones y proletarios... op.cit., Capitulo I N° 5. Sobre otros ingresos, Maria Eugenia 
Horvitz et al: Memoria del nombre y salvacion eterna. Los notables y las capellanias de misas en Chile, 1557-1930 (Santiago, 2006. U. de Chile). 
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faltriqueras monetarias de sus maridos-, lo que llevo a un prelado a senalar que"la caridad obra milagros" 144 . 
De hecho, eso constituy6'otro'movimiento de las mujeres patricias, accion quea muchas de ellas les signihco 
un amplio reconocimiento por parte de la ciudadania y, por cierto, tambiĕn de sus pares y de la misma Iglesia. 
El dicho reconocimiento llego hasta el borde la beatihcacion. Es a esto a lo que aludia Maria Larrain de Vicuiia 
cuando dio cuenta de las obras concretas del feminismo cristiano: 

Teminismo cristiano es el que practican las muchas sociedades dedicadas a protegery amparar a la 
mujery al niho, como lo hacen la Protectora de la Intancia, el Patronato Nacionaly las Creches. Femi- 
nismo cristiano es el que se pone en practica en las Escuelas Victoria Prietoy Normal de Santa Teresa. 
Feministas de buena ley son las Damas Protectoras de Obreras y todas esas asociaciones femeninas 
que luchan por la cultura y bienestar de sus hermanas. Feminismo cristiano por excelencia el que redi- 
me a la mujer caida, como se hace en el buen Pastoryen la Cruz Blanca.. ," 145 . 

A medida que las luces de los salones se extinguian y Paris se desvanecia en las brumas de lontananza, las 
mujeres patricias (beatas) hallaron otraforma de ser respetablesy distinguidas: la practica devota de la elegancia 
moral. La linajuda nobleza de sangre, de 1'esprit y dinero comenzo a convertirse en nobleza de bolsillo abierto 
hacia las mujeres, nihas y niiios desamparados. El tiempo de ocio se filtro a las tareas de alta moral: ya no en 
la intimidad del salon, sino en la calle; ya no en el parisino Club de Santiago, sino en el Club de Seiioras; ya no 
exhibiendo la elegancia y la riqueza en los recintos con un ya ratificado membrete de cachet et ton, sino en el 
trayecto a los inmundos conventillos 146 . Para muchas patricias, el periodo 1890-1917 fue el tiempo en el que 
debieron practicarehreajuste moraLde su elegancia, operacion que les llevoa conducir un nuevo modode vida. 
Es de lo que dio cuenta Lastenia Martinez Cuadros -hermana del conocido abogado y politico Marcial Martinez 
Cuadros- cuando al describir esbozar el retrato de su madre y luego el de ella, dejo en evidencia el transito de la 
elegancia parisina a la elegancia moral. De su madre, Josefa Maria Cuadros de Martinez, escribio: 

"Mi mama fue muy bella y no dejo de serlo jamas, porque la positiva belleza de la mujer esta en 
relacion a sus atractivos morales, con su poder intelectual; no me refiero a esa belleza plastica que 
desaparece, en muchas, con la primera edad. Ella fue siempre hermosa. Tenia 1'esprit de la trancesa y la 
gracia imponderable de la andaluza, que hacia que la sociedad fuera una escuela amenisima donde 
jamas dejaba de haber algo que aprender... Escribia con la facilidad mas asombrosa... El cigarro 
puro, de tamaho mignon, que fumaba con el chic de una parisiense o de una limeha, era su inspirador; 
se la vefa en su escritorio, despuĕs de almuerzo, envuelta en una nube de riqufsimo humo habano, con 
la pluma en la mano... Sus hnisimas manos, de extremada blancura, como su perfecta Esonomia, no 
se tiheron de humo, porque usaba tenacillas de oro... Sin necesidad, no salia de la casa, lo que hace 
comparar que tantasjdvenes casadas estan en todas partes, menos en la suya.. ," 147 . 


144 Ver de Gabriel Salazar:"La larga y angosta historia de la solidaridad social bajo rĕgimen liberal. (Chile, siglos XIX y XX), en Cuadernos de Historia N° 23 
(Santiago, 2003. U. de Chile), pp. 91-121. 

145 Alfredo Vicuna, op.cit., p. 62. 

146 Gabriel Salazar & Julio Pinto: Historia contemporanea de Chile (Santiago, 2003. Ediciones DOM), tomo IV ("Hombria y feminidad"). 

147 Lastenia Martinez: Datos biograHcosy episodios intimos de la tamilia Martfnez Cuadros (Santiago, 1913. Imprenta La Gratitud Nacional), pp. 66-67. 
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De si misma, Lastenia confeso: 

"Iniciĕ mi carrera en la 01 la del Pobre, de la Parroquia Santa Ana; el servicio se hacia en la vice-parro- 
quia de San Francisco Solano, calle de Sama, barrio del Mapocho: ahirepartiamos comida a la infini- 
dad de pobres; segun el dia que correspondia a cada socia, nos tocaba hacer la instruccion catequista 
y visitar, a domicilio, a las familias favorecidas. Tuve la gran satisfaccion de ser una de las fundadoras 
de la Sociedad Hijas del Purisimo Corazon de Maria, establecida en la casa de este nombrae, calle de 
San Ignacio... Los domingos hadamos instrucciones categuistas a las mujeres grandes del barrio... 
Tambiĕn fui iniciada por el Presbitero Santiago Vial Guzman en la visita cuotidiana a la Carcel, a la sec- 
cion de mujeres... ibamos como amigas, y asipodiamos insinuar remedios a situaciones extremas... 
Fui socia de la Propagacion de la Bluena Prensa, en la Parroquia del Sagrario... Fui Hermana Discreta 
de la Junta de la Tercera Orden de San Francisco... Me agreguĕ a las conferencias de San Vicente 
de Paul... ;Quĕ diversidad de opiniones y pareceres con respecto al empleo del tiempo! Las teorias 
son mas o menos buenas, pero en general, cada cual decide segun su criterio y el modo de mirar las 
cosas..." 148 . 

Lastenia tambiĕn hizo el retrato social de su hermana Felizia, quien opto por"emplear su tiempo"en ad- 
ministrar los quehaceres de la casa (sustituyendo a su madre parisina) y disciplinar a sus hermanos menores. 
De este modo, las tres encarnaron un ideal de mujer: la madre, Josefa Maria, encarno la elegancia chic, Felizia, 
la hija mayor, la maternidad sustitutiva; la hija menor, Lastenia, la elegancia moral. Esta peculiar diferenciacion 
evolutiva familiar ocurrio con frecuencia durante el periodo 1873-1913. 

Ante la multiplicacion evidente de tales ejemplos, el patriciado y la misma Iglesia Catolica no pudieron 
menos que resaltar y canonizar los mĕritos de las mujeres respectivas, sobre todo como homenaje in memo- 
riam, postmortem, a las que al fallecer, lo hacian con la aureola de su elegancia moral. De este modo, si antes 
de 1890 se exaltaban la belleza y elegancia de las "cachetonas"o la conversacion chic de las saloniĕres, des- 
puĕs de 1900 se exalto la belleza moral de las damas que extendian el manto de su feminidad o maternidad 
sobre el bajo fondo de las mujeres y los ninos plebeyos, o sobre otras instituciones catolicas. A continuacion 
se exponen algunos retratos de esa nueva belleza que, casi en exclusividad -como en otras dimensiones de 
la vida-, poseian las mujeres del alto patriciado: 

"Maria Luisa Santander de Santander. Hija de don Pedro Nolasco Santandery de doha Carmen 
Achurra, nacioen Melipilla el aho de 1844yfallecioen Santiago el 16de mayode 1894. Sedistinguio 
durante su vida en el ejercicio de las ocultas pero preciosas virtudes del hogar, siendo modelo de es- 
posa cristiana. La piedadyla caridad embellecieron su almayle depararon inefables consuelos en los 
dias de su viudez. Poseedora de cuantiosos bienes de fortuna y sin dejar sucesion, los distribuyo al morir 
en favor de las instituciones catolicas tan importantes como el Seminario de Santiago, la Universidad 


148 Ibldem, pp. 235-238. 
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CatolicaylasEscuelasdeSanto TomasdeAquino... En eseatinadoygenerosorepartimiento... corres- 
pondio a la Universiad una suma que puede estimarse en $ 340.000... especial homenaje de gratitud a 
su memoria" u9 . 

“Amaiia Valdĕs Ureta. Nacio en Santiago el 13dejulio de 1843. Fueron sus padres Manuel Valdĕs Aldu- 
nate y doha Magdalena Ureta Urriola. Desde los primeros ahos de su vida manitesto un amor particu- 
lar por los ejercicios de la piedad cristiana... El 17 de octubre de 1869 tomo el habito de religiosa en la 
Congregacion del Sagrado Corazon... Durante los ahos de vida religiosa se distinguio por la caridad 
con los pobres a quienes hacia muchas limosnas... Falleci6 en la casa del Externado el 25 de mayor de 
1898. En la reparticion de sus cuantiosos bienes, correspondio la cantidad de 5 100.000 a la Universi- 
dad Cat6lica..." ]5 °. 

"Rita Cituentes de Cifuentes. Nacioen La Serenay fue hija legitima del sehordon Josĕ Manuel Cifuentes 
y de doha Merces Aguirre. Caso con don Vicente Cifuentes, y como no tuvieron descendencia, lego su 
cuantiosa fortuna a varias instituciones catolicas yala prensa catolica. Fundo la Parroquia de San 
Josĕ en Valparafso, legando la suma de $ 50.000 con que ha podido levantarse el templo... Jamas hizo 
lujo de sus riquezas" ]5 \ 

"Antonia Echeverrfa de Ovalle... Ademas de la nobleza de alcurnia, la sehora doha Antonia Echeverrfa 
se distinguio porsu clara inteligencia... Poseedora de una cuantiosa fortuna, supo distribuirla con 
mano prodiga aun durante su vida, en benehcio de obras cristianas... No habiendo tenido descenden- 
cia, instituyo herederos de la mayorparte de su fortuna a casi todos los establecimientos de caridad de 
Santiagoyde otras provincias" ]52 . 

Beatificaciones in memoriam como las arriba transcritas se encuentran por decenas en publicaciones 
catolicas y en la prensa general de la ĕpoca, lo que dio lugar, incluso, a la difusion publica de las escrituras 
de legado o donacion 153 . El hecho de que viudas con "nobleza de alcurnia"y "cuantiosa fortuna"legaran sus 
riquezas a instituciones de caridad o a la Iglesia Catolica no fue algo exclusivo del tiempo de la gran crisis 
(1900). Lo nuevo del periodo de crisis fue que en esta ocasion se tuvo el cuidado de dejar un prolijo registro 
publico de las asi beatificadas (y de su donacion), y se ejemplarizo con grandilocuencia esa actitud. 

Cabe decir que, aunque hubo casos de hombres pios que se destacaron tambiĕn por su caridad publi- 
ca 154 , en la mayor parte de los casos se trato de mujeres que se involucraron en ella, o por accion solidaria en 


149 Editores: "La senora Maria Luisa Santander", en Anuario de la Universidad Catolica de Santiago de Chile (Santiago, 1902. Imprenta Cervantes),Tomo I, p. 317. 

150 Editores: "La senora Amalia Valdĕs Ureta" en ibidem, Tomo II, p. 115. 

151 Editores:"La senora Rita Cifuentes de Cifuentes", en ibidem, II, pp. 502-503. 

152 Editores:"Dona Antonia Echeverria de Ovalle", en ibidem,Tomo III, pp. 586-587. 

153 Ver, por ejemplo: "Escritura de imposicion de los capitasl de obras pias fundadas con los bienes de dona Rosa Cabrera, a saber: dos beneticios i 
una escuela en Santa Rosa de los Andes; una memoria piadosa para curar enfermos i dos becas en el Seminario Conciliar de Santiago", en Boletln 
Edesiastico delArzobispado de Santiago de Chile (Santiago, 1861. Imprenta de la Opinion),Tomo I, pp. 531-544. 

154 Fue el caso del senador Domingo Fernandez Concha. Ver de Juan Arellano Yecorat: Semblamasparlamentarias, 1897-1900 (Santiago, 1898. Imprenta El 
Imparcial), pp.88-91. 
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instituciones de caridad (como Lastenia Martinez), o que al quedar viudas o morir sin descendencia, en una 
gran rubrica final de caridad, hicieron donacion de sus heredades a la Iglesia Catolica y a sus obras de caridad 
(caso de las retratadas mas arriba). 

En esa galeria de mujeres ejemplares aparecen entrelazados dos rasgos de significativa importancia: uno, 
que normalmente se trata de mujeres "de alcurnia", y dos, que casi siempre se trata de mujeres con poder 
supremo para decidir el destino final de un patrimonio patriarcal, que de seguro tomo largas dĕcadas y vidas 
acumular. Pues, si el 'patrimonio mercantil'fue producto del trabajo acumulativo (y expoliador) de dos o mas 
patriarcas en sucesion, el destino final de ese patrimonio -despuĕs de abolidos los mayorazgos- recayo por 
lo comun en el libre albedrio de sus mujeres (matriarcas), entre otras razones, porque los hombres morian en 
ese tiempo ocho o diez aiios antes que sus mujeres 155 . Es decir: el gran poder patriarcal del capital mercantil 
termino convertido, en su fase senil, en el poderde las viudas. Y el poder de las viudas era distinto, por cierto, 
al sutil poder elegante de las saloniĕres, o al deslumbrante poder de la extrema belleza (propio de algunas 
cachet-et-ton-as ), puesto que no se sustentaba en la exhibicion del cuerpo o en el brillante despliegue de la 
inteligencia social, sino en el ejercicio de una terca 'voluntad moral'. En esos momentos finales, el poder cre- 
puscular de las viudas llego a ser superior al poder tradicional de los patriarcas, incluso en su momento ceni- 
tal, puesto que podia anular por testamento simple, la larga y trabajosa historia de la apropiacion mercantil. 

Entre esas poderosas viudas, que en 1882 formaban casi la mitad de las 59 mayores fortunas de Chile, 
segun El Mercurio, Gonzalo Vial menciona a Candelaria Goyenechea, viuda del riquisimo minero Miguel Ga- 
llo; a Isidora Goyenechea, viuda del magnate (arbiter elegantiarum) Luis Cousiho; Carmen Cerda y Mariana 
Browne, viudas de los mineros-banqueros hermanos Ossa Mercado; Magdalena Vicuiia, "quien sobrevivio 
largos aiios a su conyuge, Ramon Subercaseaux Mercado, enriquecido en Arquetos (plata)", etc 156 . La gran 
envergadura del poder economico de la mayoria de las viudas que testaron en su favor, permitio a la Iglesia 
Catolica no solo contar con importantes medios economicos para realizar su 'caridad publica', sino, tambiĕn, 
con un nutrido ramillete de'vidas ejemplares'; recursos, ambos, que vinieron a duplicar su fuerza moral. Si la 
Iglesia Catolica imponia sobre las mujeres patricias un acosante modelo ideal de feminidad, aquĕllas, con sus 
publicos testimonios maternalesyfraternalesy suscuantiosos legados, lograron que buena partede lafuerza 
moral de la Iglesia dependiera de'lo femenino'. Tanto mas, si la mayor parte de los hombres opto por seguir 
el camino mundano del liberalismo, el capitalismo, o del socialismo; es decir: esas practicas que conllevaban 
menos elegancia moral y mas violencia politica, como eran las que confluian en la acumulacion o destruc- 
cion del capital (no en su donacion). 

Es notable en ese sentido, el testimonio dado en vida por doiia Juana Ross Edwards de Edwards, sin 
lugar a dudas, la mujer con mayor poder economico en el pais, segun la lista publicada por El Mercurio en 
1882. Nacida en el vĕrtice endogamico de dos poderosas familias mineras y mercantiles, Juana nutrio su 


155 Ver de Renĕ Salinas Meza: "De la familia patriarcal a la familia moderna. Matrimonio y divorcio en Chile, 1880-1930", en Contribuciones cientiHcasy 
tenologicas, 25:109 (Santiago, 1995. U. de Santiago), pp. 1-20. 

156 Gonzalo Vial, op.cit., vol. I, tomo II, pp. 628-629. 
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poder de la savia anglo-sajona del patriarcado chileno, que era justamente por entonces su polo hegemo- 
nico. Se caso a los 21 ahos con Agustin Edwards Ossandon, tio carnal suyo, que era 15 ahos mayor. Agustin 
fallecio en 1878, a los 63 aiios de edad, dejandola en posesion de una gigantesca fortuna.Tuvieron 8 hijos, 
de los cuales murieron 6 en plena infancia. La frustracion de su maternidad carnal la sublimo, al parecer, en 
una ancha y perseverante maternidad social. Y era, ademas, hermosa. "Podia tenerse como un modelo de 
belleza anglo-sajona... Al lado de su madre... de vuelta de la misa, envuelta en el mantodefina lana negra 
o de cachemira de China... icuantos corazones jovenes no estarian cerca de ella, sufiendo, latiendo acele- 
radosl". Y tenia solo 25 aiios cuando fundo la Sociedad de Beneficencia de Seiioras de Valparaiso, punta de 
lanza de una empresa filatropica que alguien llamo:"obra colosal de caridad, parece la de un Estado Provi- 
dente dentro del Estado de la Patria" 157 . Y no podia ser menos (sus propiedades, entre otros bienes, incluian 
diez haciendas de alto valor), dado que ella invirtio en esa obra -de la fortuna de su esposo-"doscientos 
millones de tres peniques". Comenzo sus trabajos fundando dos dispensarios, uno en el barrio del Puerto, 
otro en el Almendral (en Valparaiso, a la sazon, no habian hospitales); siguio con el Asilo de Huĕrfanos, tam- 
biĕn del puerto. Creo despuĕs la Casa de Dolores, para recoger niiias abandonadas, a la que agrego una 
Olla del Pobre. Fundo el Hospital San Agustin de Valparaiso, otro en La Serena, uno mas en Antofagasta, 
y otros en Freirina, Vallenar, Huasco, Vicuiia, Ovalle, Combarbala, Limache, San Camilo de San Felipe, Buin, 
Parral, Ouillota y Los Andes. Se quejaba constantemente de la escasez de hospitales, razon por la que inicio 
la construccion de un hospital para Viiia del Mar, lo que hizo al mismo tiempo que se levantaba un Asilo 
de Ancianos en la Poblacion Vergara. Fundo tambiĕn -o contribuyo a ello los hospitales de Santa Ana de 
San Vicente, y del Buen Pastor y Lourdes de Valparaiso. En abril de 1883, doiia Juana, ya viuda, emprendio 
un viaje a Europa. Un periodico seiialo: 

"La sehora Ross de Edwards parte hoy para Europa. iPor quĕ la prensa da esta noticia como un suceso 

digno de mencion?Porque esta virtuosa sehora es la Providencia de los pobres de Valparaiso " 15S . 

En Europa, aunque la seiiora Ross recorrio Paris, Italia y Escocia, su principal preocupacion fue visitar hos- 
pitales, obras de caridad y mandar a Chile los enseres necesarios para amoblarfundaciones, talleres e iglesias. 
En Roma fue recibida por Leon XIII. El ObservatoreRomano informo de la especial deferencia con que la aco- 
gio el Papa, en razon de que ella "emplea su fortuna en beneficio de los pobres, enfermos y en honor del culto 
divino". Al volver a Chile en 1886, se encontro con que el pais estaba azotado de pestes y epidemias. Era el 
despuntar morbido de la "cuestion social". Gestiono entonces la construccion de un Sanatorio en Los Andes, 
contra la tuberculosis. Luego construyo otro en Peiiablanca ademas de un Dispensario Antituberculoso en 
Valparaiso, a los que siguieron otros en El Peral, Putaendo y Las Zorras. Construyo luego una poblacion en La 
Serena para ancianos desvalidos y una poblacion obrera -la primera en su gĕnero- en Valparaiso. A esto es 
preciso agregar varias escuelas para artesanos y talleres de distintos oficios. Doiia Juana murio en 1913, a los 
83 aiios de edad. Sus funerales fueron, naturalmente, apoteoticos 159 . 


158 ElMercurio de Valparaiso, 18 de abril de 1883. 

159 Carmen Valle, op.cit., pp. 59-188. 
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Juana Ross Edwards de Edwards fue, como cabia esperar, exaltada y canonizada por la prensa y la Iglesia 
Catolica mas que ninguna otra bienhechora de los pobres. Y habia alcanzado incluso el reconocimiento per- 
sonal de Leon XIII, el promotorde la caridad-justicia para los obreros.Tales reconocimientos nofueron solo 
por el monto de sus aportes (que superaron todo lo conocido), sino tambiĕn por su personalidad: modesta 
en el vestir y en el vivir, perseverante, silenciosa. Con ella la 'maternidad social' de las mujeres patricias llego 
a su maxima expresion. Diriase, a nivel de santidad. Encarno, por eso, como personalidad, el contraste mas 
diametral entre ella y las saloniĕres y las cachet-et-ton-as. Sin embargo, pese a este notorio contraste, histori- 
camente, Juana Ross no hizo mas que sumar su aporte -siempre silencioso, sin discurso publico- al gran pro- 
ceso de socializaci6n de las politicas publicas, a la femininizacion del catolicismo en Chile, a la consolidacion 
de las relaciones corporativas de la sociedad civil y a la transformacion de las costumbres vigentes en el espacio 
publico; es decir, a esos procesos convergentes a los que habian estado abocadas las mujeres patricias, unas 
por un camino, otros por otro, desde hacia ya casi ochenta aiios. 

De ese modo, la salida fraternal o maternal de las mujeres patricias al espacio publico (respaldadas ade- 
mas por los manifiestos conceptuales de las publicistas), vino a legitimar aun mas el rol de la Iglesia Cato- 
lica como ministerio social sucedaneo del Estado. Pero al mismo tiempo, prefiguraban con sus testimonios 
personales, un esbozo de lo que podia ser una real politica social de Estado. Sin embargo, como se ha dicho 
mas arriba, todo ese movimiento dependia de la capacidad del capital mercantil para dotar de excedentes a 
las mujeres patricias (viudas, en especial) y de la voluntad de ĕstas para dotar adecuadamente a las 'obras de 
caridad', propias de ellas o de la Iglesia. El ministerio social de la Iglesia (mejor dicho, la caridad) descansaba 
pues en dos soportes claramente no-estatales: la fertilidad acumulativa del capital patrimonial privado y la 
elegancia moral del patriciado femenino. 

El problema se presento y agudizo, primero, con la abolicion de los mayorazgos, lo que condujo las for- 
tunas patrimoniales a un proceso franco de division y pulverizacion; segundo, con el estallido en serie de las 
crisis minera, monetaria y triguera, que agrego un factor estrictamente economico a la fragmentacion de los 
patrimonios; tercero: con la aparicion y multiplicacion de las sociedades anonimas y los capitales corporati- 
vos, que emergieron como una forma de propiedad circulante, distinta a la forma fija del patrimonio familiar 
(tipico del capital mercantil), y cuarto, con la creciente volatilidad de las nuevas formas de enriquecimiento, 
muy asociadas a la especulacion bursatil, a la renta urbana proporcionada por los conventillos y a otras for- 
mas dolosas de obtencion de ingresos 160 . En suma, el viejo y opulento 'patrimonio mercantil', soporte del 
viejo patriarcado post-colonial (y del recogimiento femenino) tendio, despuĕs de 1900, a colapsar irreversi- 
blemente. El poder de las viudas, tan determinante durante la segunda mitad del siglo XIX, tendio a eclipsarse 
en las primeras tres dĕcadas del siglo XX (la ruina de la maxima saloniĕre, Lucia Vergara de Bulnes, simbolizo 
esa crisis). A la lenta extincion de los salones siguio asi la lenta extincion de los"cuantiosos bienes defortuna'', 
lo que a fin de cuentas conducia y condujo, a un hecho crucial: la crisis 'politica'de la caridad. 


160 Gabriel Salazar: Historia de la acumulacion capitalista en Chile (Santiago, 2003. LOM Ediciones), Quinta Parte, N° 5. 



94 | PATRIARCADO MERCANTIL Y LIBERACION FEMENINA (1810-1930) 


La crisis politica de la caridad 


La crisis de la caridad vino a coronar la seguidilla de catastrofes sordas que fueron deteriorando el patriciado 
mercantil. Fue en si misma, un hecho historico trascendente, que determino en buena medida los cambios 
sociales, culturales y politicos que ocurrieron despuĕs de 1915, como tambiĕn el ajuste de las lineas de accion 
inauguradas en el siglo XIX por las mujeres patricias. La profundidad de esta crisis la revelo una sugerente 
carta que el Arzobispo de Santiago dirigio el 22 de agosto de 1914 al Ministro de Relaciones Exteriores, que a 
la sazon era Enrique Villegas. En ella le sehalo: 

"La honda crisis que afiige al pais ha tenido una dolorosa repercusion en las obras de benehcencia 
privada que albergan y alimentan un crecidisimo numero de ancianos, enfermos y nihos desvalidos. 

El encarecimiento de la vida, por una parte, yporotra la disminucion y casi completa supresion del 
auxilio de los particulares contribuyen a hacer imposible el mantenimiento de estos asilos. He hecho 
y hago cuanto puedo por ayudar a estas santas obras en estas horas de terrible angustia. Pero llegara 
muy pronto un momento en que las casas de caridad no puedan sostenerse. iQuĕ pasara cuando 
lleguen a consumirse los escasos viveres y recursos que hoy poseen? iDdnde podran ser socorridos los 
millares de desvalidos que la misma crisis va produciendo?... Las Congregaciones religiosas de mujeres 
mantienen en Santiago, fuera de las obras de benehcencia publica, asilos en que reciben educacion 
y alimento cerca de 3.000jovencitas, la mayorparte de las cuales no tienen padres ni mas amparo 
que el de la caridad. iQuĕ seria de ellas si fueran arrojadas a la calle?... El numero de asilados en los 
establecimientos... ynihos educados en las escuelas gratuitas del Arzobispado sube a mas de 20.000 
personas... Ruego a l/S que... tome, si lo tiene a bien, las medidas que parecieren mas oportunas para 
impedir los gravisimos males sehalados"' 6 \ 

A decir verdad, el 'ministerio social'de la Iglesia, dentro del orden portaliano tardio, consistio en crear una 
sistema privado de beneficencia publica -compuesto por congregaciones, sociedades y fundaciones- que 
cubrio todo el pais, alcanzando la dimension de un verdadero servicio estatal 162 . Mientras los derrames pri- 
vados del patrimonio mercantil pudieron Ananciar ese sistema inspirados por la caridad cristiana, la cuestion 
social no llego a convertirse en un problema politico, al menos en la conciencia patricia 163 . Pero cuando ese 
patrimonio ya no pudo cumplir esa funcion, todo el sistema se resquebrajo, dejando en evidencia que la 
accion privada podia y debia ser sustituida por la accion estatal. Pero ^podfa el Estado hacer eso en 1914? La 
respuesta del ministro Villegas demostro que, en esa ĕpoca, el viejo Estado portaliano no estaba preparado, 
ni para eso, ni para otras cosas: 


161 Arzobispado de Santiago:"EI llmo. y Rvmo. Senor Arzobispoy la miseriadel pueblo", en Revista Catolica 15:314 (Santiago, 1914), pp. 341-342. 

162 Gabriel Salazar:"La larga y angosta historia....", loc.cit., pp. 91-98. 

163 Para el economista Roberto Espinoza la"cuestion social"existia en Chile mascomo resultadode la"opinion"que de"la ciencia". Ver su Cuestiones 
tinancieras deChile (Santiago, 1909. Imprenta Cervantes), pp. 9-38. 
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.. Espera el lnfrascrlto que el sentido y cristiano clamor de l/S lllma. y Rvma. encuentre eco en la 
generosidad de todos los que puedan socorrer las miserias de los que sufren. En esta hora, en que los 
recursos del Estado estan hondamente afectados por la crisis y en que la miseria de los pobres se ha 
presentado con ella, la caridad privada debe obrarcon mayor ehcaciay generosidad. Comunicarĕ 
oportunamente a l/S lllmayRvma las respuestas que reciba con relacion a la nota que dejo contesta- 
da. Dios guarde a l/S llmay Rvma. Enrique Villegas. Santiago, 22 de agosto de 1914"' 64 . 

En 1914, ante la crisis de la caridad,y como Pilatos, el Estado chileno, parlamentarista, catolico y oligarqui- 
co, se lavo las manos:"que la caridad privada obre con mayor eticacia y generosidad". 

Este hecho revela que ni la caridad privada, ni la Iglesia, ni el Estado, pudieron responder a comienzos del 
siglo XX con ehcacia y solidaridad al agravamiento de la "cuestion social". Sin lugar a dudas, el problema de 
los pobres -y de las mujeres de conventillo- ya no podia dehnirsele ni tratarsele solo como una cuestion de 
caridad, de moral privada y elegancia hlantropica, pues en realidad, era un problema nacional 'en sP: objetivo, 
vergonzoso, mas trascendente que los informes de confesionario o los beatihcantes retratos in memoriam. Es 
lo que el padre Fernando Vives S.J., primero, y luego Alberto Hurtado S.J., despuĕs, entendieron claramente 
como un tema, ya no de caridad, sino de justicia social. Y ĕsta hablaba de secularidad, no solo de religiosidad; 
de politica, no solo de moral privada 165 . 

La crisis de la caridad situo a las mujeres patricias ante un dilema crucial: o ellas continuaban marchando 
al ritmo de su liberacion privada, o asumian la liberacion general como principio politico. Si con lo primero 
habian salido al espacio publico generando un significativo cambio en "las costumbres" (demostrando con 
ello que eran ciudadanas de hecho), con lo segundo se verian constreiiidas a asumir la ciudadania historica, 
para generar impactos politicos nacionales. Mas aun, esta ciudadania implicaba tomar en cuenta, con total 
seriedad civica, el proceso de liberacion especifica abierto y ensanchado por las mujeres plebeyas. Conside- 
racion que instaba a dejar algo de lado la 'maternidad social' (modelo mariano) y asumir con propiedad la 
'fraternidad civica'. De insistir en la primera, estarian conservando el viejo estilo patricial (la elegancia moral 
'total', esto es: sumando la de las viudas y la de las beatas) y nada mas. De potenciar lo segundo, se estaria 
desarrollando un nuevo estilo: el de la mujer, en general (o el de la mujer de clase media, en particular). 

Cabe, pues, revisar los procesos de liberacion especificos abiertos y ensanchados por las mujeres plebe- 
yas, en la segunda mitad del siglo XIX y en las primeras dĕcadas del XX. 


164 Arzobispado de Santiago, loc.cit., pp. 342-343. 

165 Gabriel Salazar:"La gesta profĕtica de Fernando Vives SJ. y Alberto Hurtado S.J.: entre la espada teologica y la justicia social", en Sergio Micco (Ed.): 
PatriotasyCiudadanos (Santiago, 2003. CED), pp. 201-234. 
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MUJERES PLEBEYAS: 
INTEGRACION PROLETARIA 
Y ACCION MUTUALISTA 


El gran dilema 


El eclipse de las chinganas oscurecio una potente via de sobrevivencia y digniticacion popular para la 
plebe temenina del siglo XIX. Esto empeoro la situacion de ĕsta, que debio afrontar una segunda margi- 
nacion al ser desalojada de sus floridas quintas y huertos, para ser sepultada en los putridos conventillos 
que cercaron, desde 1880, la"ciudad culta" (parisina) imaginada porVicuiia Mackenna 166 . Retrocesoque las 
obligo a llevar a cabo un segundo intento de liberacion. El hecho fue que la crisis rural del campesinado y 
la crisis urbana del artesanado, agravadas despuĕs de 1870, aglomeraron la masa marginal en las ciudades 
-sobre todo en Santiago- de tal forma, que la cultura popular libre, abierta y aireada de las chinganas, se 
hundio, bajo techo, en el alcohol y las lacras del conventillo, de donde emergio como bruma citadina de 
bajo fondo. 

El "bajo fondo"constituyo una espesa red urbana y sub-urbana de supervivencia marginal, que enlazo 
en horizontal conventillos, casas de prostitucion, garitos (juegos de azar), expendios de bebidas alcoholicas 
(cuchitriles, chiribitiles), los puentes del rio, la periferia de los mercados, los rancherios de arrabal y las oscuras 
comisarias de la ciudad. Ese tejido se extendio a lo ancho y largo de la capital 167 . Como tal, era una red sub- 
mercantil, donde se transaban al detalle tres mercancias de intensa necesidad: el cuerpo femenino, el alcohol 
y los objetos robados, en un tenso juego de intercambios y pagos a plazo fijo y al contado. Era, sin duda, un 
mercado intersticial, extenso e intenso, en el que prospero el irascible "capitalismo del centavo". Alli hervia la 
cultura de burdel y conventillo -hija putativa de la cultura chinganesca-, que se preocupaba menos de la 
integracion festiva del bajo pueblo y mas de la lucha de unos contra otros, por la vida, por el dinero, por las 
jefaturas. 


166 Gabriel Salazar: Mercaderes, empresariosy capitalistas.. loc. cit., ver Capitulo IV.Tambiĕn de Armando de Ramon: Santiago de Chile, 1541-1991. 
Historia de una sociedad urbana (Madrid, 1992. MAPFRE), pp. 225-237. 

167 Una descripcion de primera mano en Alfredo Gomez Morel: El Rfo (Santiago, 1962. Arancibia Hermanos). 
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La cultura del bajo fondo se revolvia entre remolinos y oleajes, traida y llevada por micro-estructuras de 
poder, chatas jerarquias delictuales y violencia cruzada entre pandillas. La sobrevida estaba bajo la guerrilla 
incesantede losguardias. En eseambiente,dedesacatoy riesgo, negociarcon la policia, aunque por guerrilla 
era traicion, podia asegurar tambiĕn sobrevivencia, respaldo util, ganancia puntual o poder adicional.Todo 
era util para todo: era la ĕtica suprema del pragmatismo. En este sentido, el bajo fondo, a pesar de su genea- 
logia chinganesca, no crecio cultivando solidaridades de clase, sino archipiĕlagos sectarios y prepotencias de 
rufian. Mas aun, se diferencio de la chingana por el cambio de estatus de la centralidad femenina, ya que, si 
en la cultura de chingana la mujer era 'la reina' (ejercio un liderazgo matricial sobre sus parroquianos), en la 
cultura del bajofondo la mujerse halloen situacion de'servilidad mercantil', propia de la prostitucion. En este 
nuevo mundo popular, el hombre -bajo la forma de"choro","hamp6n","cabron"o, simplemente, cliente-tenia 
la hegemonia indiscutida, en la que la violencia fisica ocupaba un rol determinante 168 . 

El bajo fondo fue por eso, el lugar hacia donde rodaron inevitablemente los desechos sociales que tanto 
abundaron en Chile despuĕs de la crisis de 1870, un vĕrtice historico que ejercio enorme atraccion gravita- 
cional sobre todos los que se hallaron en situacion de marginalidad 169 . Un gran numero de mujeres pobres 
rodo hasta alli, perdiendo en el camino parte de la dignidad adquirida dĕcadas antesfrente a la clase popular 
y ante la propia plebe masculina 170 . 

Ante la gravitacion deshumanizadora ejercida por el capitalismo mercantil que habia creado, la politica 
del patriciado chileno se limito a combinar la represion publica (estatal) con la caridad privada (eclesial). 
Como se vio mas arriba, la caridad cristiana no pudo moralizar ni detener el torrente de pauperizacion, mien- 
tras ni la policia ni el ejĕrcito pudieron tampoco contener el aluvion delictual y de protesta 171 . Atrapada entre 
la gravitacion deshumanizante del mercado, la represion estatal y la caridad eclesiastica, a la plebe femenina 
solo le quedo una posibilidad de escape: colgarse a como diera lugar del escurridizo capitalismo moderno 
por mediode un trabajoasalariadode tipoindustrial. Sin embargo, esta posibilidad dependia del gradodede- 
sarrollo que alcanzase en Chile el proceso de industrializacion y de la posibilidad que el salario -segun forma 
y magnitud- permitiera llevar una vida decente, es decir: distinta a la de la antigua servidumbre, a la del bajo 
fondo y parecida a la exhibida por la modernidad europea. 

El problema era que la eficacia de este escape dependia de la evolucion estructural del capitalismo chile- 
no, y ĕste, que era de orgullosa genealogia librecambista y mercantil, freno siempre el desarrollo autonomo 
del sector industrial. Por eso, la industrializacion popular, activisima despuĕs de 1830, fue abortada despuĕs 
de 1870. La iniciada hacia 1850 por los mecanicos extranjeros, hallo su non plus ultra en 1906. Y la que pro- 
movieron selectivamente las casas comerciales extranjeras, no tuvo jamas apoyo politico del Estado chileno, 


168 Una caracterizaci6n de este mundo en: Cristina Berrios & Carolina Bustos:"Ninas de vida alegre: Prostitutas de Santiago yValparafso, 1891-1925"(Tesis 
de Licenciatura en Historia, U. de Chile) (Santiago, 2004).Tambiĕn: Alvaro Gongora: La prostitucion en Santiago, 1813-1913 (Santiago, 1994. DIBAM). 

169 Ver Peter De Shazo: Urban Workers & Labor Unions in Chile, 1902-1927 (Madison, 1983. U.W.P). Ver Chapter III. 

170 Alejandra Brito:"Del rancho al conventillo: transformacion en la identidad popularfemenina", en Lorena Godoy et al.: Disciplinay desacato: 
construccion de identidad en Chile. SiglosXIXyXX (Santiago, 1995. SUR-CEDEM), pp. 27-70. 

171 Gabriel Salazar:"La rebelion social del peonaje..." loc.cit. 
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por lo menos antes de 1938 172 . De este modo, la industrializacion fue en el pais, durante el siglo XIX'largo' un 
proceso secundario, desprotegido, lento y, en buena medida, frustrado. Solo la crisis monetaria de 1878 y su 
secuela, la aparicion del papel moneda, vinieron a aumentar la liquidez del emergente sector industrial y a 
favorecer la multiplicacion del salario monetarizado. Pero esta mayor liquidez, si bien permitio la emergencia 
del proletariado industrial chileno y del movimiento obrero, no provoco ninguna revolucion industrial 173 . 

La segunda lucha por la liberacion de las mujeres plebeyas se hallo asi ante una bifurcacion crucial: o 
lograban marchar por la via de la proletarizacion moderna (que era un camino nuevo, estrecho, selectivo y 
laborioso) o se dejaban arrastrar sin freno hacia el bajo fondo (que era un tobogan ancho, sinuoso, pero no 
menos laborioso). Era el dilema crucial de serdecente', o'indecente' 174 . El primer cuerno de ese dilema (ser 
decente) implicaba una integracion positiva, aunque dependiente, a la sociedad modernizada. El segundo 
cuerno (ser indecente) implicaba exclusion, represion y estigmatizacion, desatadas no solo por la sociedad 
dominante, sino tambiĕn, a veces, por el mismo proletariado industrial (su lucha de clases estaba 'integrada' 
al sistema). La 'segunda'construccion de una identidad digna, pues, debian realizarla las mujeres plebeyas 
desde un foso mucho mas riesgoso que en la ĕpoca de la chingana. 


El proletariado industrial temenino 


La plebe femenina -a diferencia del patriciado femenino- formaba parte de una gran masa social en la que 
nadie se ocupaba de reconocery beatificar personajes retratables in memoriam como ejemplos para la poste- 
ridad. Sin embargo, precisamente por esa masividad, el peso de la plebe tendio a ser, con el paso del tiempo, 
no solo notorio y visible, sino tambiĕn, historicamente determinante. Porque fue por el peso de tal masividad 
que, desde arriba, descendio el fraternalismo, el beatismo y maternalismo social del patriciado femenino. Fue 
por esa misma masividad que la caridad cristiana se declaro impotente en 1914. Y la que determino que la 
"cuestion social" sobreviviera, no solo al orden portaliano y al parlamentarismo oligarquico, sino tambiĕn a las 
masacres populares perpetradas por el ejĕrcito mercantil (^nacional?) entre 1890 y 1925 175 . 

La plebe, a menudo, no hace historia'nacionaLconstruyendo por si misma estados, modos de produccion 
o dictando leyes en el hemiciclo del Congreso Nacional, pero hace historia, en ese mismo nicho super-estruc- 
tural, y mucha, sin dejar de ser marginal, por el peso ĕtico de su masividad, moviendoalasmismaselites que la 
dominan. Si los pobres son el subproducto de esas elites, son ĕstas tambiĕn las que, mas temprano que tarde, 


172 ldem:"Entrepreneurs and Peons:theTransition to Industrial Capitalism. Chile, 1820-1875"(Ph.D.Thesis. University of Hull, United Kingdom), Chapter8, 
pp. 302-370. 

173 Henry Kirsch: Industrial Development in a TraditionalSociety: the ConHict ofEntrepreneurship andModernization in Chile (Gainsville, 1977. University of 
Florida Press). 

174 El sociologo Javier Martinez ha tratado el concepto de"decencia"como el limite entre la clase popular integrada y la marginal. Ver J.Martinez & 
E.Tironi: Las clases sociales en Chile. Cambioy estratiEcacion, 1970-1980 (Santiago, 1985. Ediciones SUR). 

175 Sobre las masacres populares del periodo, Guillermo Kaempffer: Asfsucedio, 1850-1925. Sangrientos episodios de la lucha obrera en Chile (Santiago, 
1962. Arancibia Hermanos). 
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tienen que preocuparse de la masa pauperizada que empapa y debilita sus pies de barro. Las elites suelen 
estar seguras de que ellas y tan solo ellas hacen historia, pero olvidan que gran parte de la historia que hacen 
corresponde a la que se ven constrenidos a hacer frente a la enorme masa de pobres que crece, se hincha y 
hierve delante de ellas 176 . Sobre todo, cuando esa masa, al descubrir la proyeccion historica de su sinergia, 
desata en las elites el 'miedo compuesto'al saqueo, al robo, al asalto y a la eventualidad de una sublevacion 
general. El miedo a la masa popular es un inductor frecuente de la historia que los pobres hacen a travĕs de 
los titeres que los dominan. Es el modo tambiĕn como la historia 'sociaTde los pueblos ha sido capaz de in- 
ducir los grandes cambios en la historia 'politica'de los monopolistas del Estado 177 . 

Hacia 1900, el proletariado industrial estaba formado, en primer lugar, por los "mecanicos", trabajadores 
que operaban maquinas en establecimientos productivos de gran tamaiio (para entonces esas fabricas eran, 
principalmente, las fundiciones metal-mecanicas, las metalurgicas, las fabricas textiles, las maestranzas fe- 
rroviarias y las fabricas de papel). Eran obreros de mayor capacitacion, razon por la que los mejor pagados 
a menudo trabajaban 'a trato'. En su totalidad, se trataba de trabajadores masculinos, donde abundaban los 
extranjeros. Entre 1854 y 1890 totalizaron menos del 1.0 % de la fuerza de trabajo, y solo hacia 1920 su peso 
numĕrico fue significativo, pues totalizaron el 7.1 % de la misma 178 . 

En segundo lugar, estaban los "peones asalariados" -el estrato mas numeroso, tambiĕn masculino- que 
hacian trabajos de apoyo manual y muscular en esos mismos centros productivos, donde recibian un jornal 
diario o semanal que, hacia 1900, era 1/3 del salario recibido por los mecanicos 179 . En tercer lugar, existia un 
gran numero de trabajadores asociados a los centros fabriles en calidad de sub-contratistas (llamados tam- 
biĕn "particulares"), en una gama que iba desde los duehos de carreton que cargaban caliche en las pampas 
salitreras, hasta las costureras que cosian en su casa para un contratista de ropa hecha. La mayoria de las 
mujeres que se iniciaron en el proletariado industrial pertenecio a esta categoria. Y en cuarto lugar, cabe 
citar a los trabajadores "por cuenta propia", que montaron talleres o negocios vinculados indirectamente a la 
produccion industrial (por ejemplo, herrerias que reparaban productos de metal, vendedores de repuestos, 
mĕcanicos de automovil, y otros). 

El proceso de industrializacion, como se dijo, fue lento, aun cuando tuvo dos momentos de rapida acti- 
vacion: entre 1858 y 1870, en que el numero de establecimientos con patente industrial aumento de 686 a 
3.218 (apogeo de la industrializacion de tipo popular) y luego en el periodo 1886-1905, en que el aumento 
fue de 3.188 a 9.436 (apogeo de la industrializacion promovida por mecanicos extranjeros). Despuĕs de 1908 
se observa un notorio estancamiento del proceso general de industrializacion 180 . Cabe hacer notar que las 


176 Para una vision elitista de la historia, consultar la obra de Alfredo Jocelyn-Holt. La nueva historia social prueba que los pobres hacen tambiĕn historia 
entreellos, que no es necesariamente'politica'Ver de Gabriel Salazar:"Historiogrffa chilena siglo XXI: transformacion, responsabilidad, proyeccion", en 
Luis de Mussy: Balance historiograHco chileno: el orden del discursoyelgiro critico actual (Santiago, 2007. U. Finis Terrae). 

177 Un aspecto del problema esta tratado en Javier Martinez:"Miedo al Estado, miedo a la Sociedad", en Proposiciones N° 12 (Santiago, 1986. Ediciones 
SUR), pp. 34-43. 

178 Gabriel Salazar: "Entrepreneurs and Peons...", loc.cit., Cuadro 98, p.577. 

179 Ibidem, Cuadro 103, p.590. Consultar tambiĕn a Henry Kirsch, op.cit. 

180 Ibidem, Cuadro 50, p. 317. 
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ramas industriales de mayor desarrollo reproductivo ( teadingsectors ) fueron las dealimentosy bebidas (sobre 
todo entre 1844 y 1870), la de vestuario y confeccion (gran desarrollo despuĕs de 1870) y la de maderas y 
muebles (constante desde 1850 hasta despuĕs de 1914) 181 . 

En el caso de la rama de vestuario y confeccion, la expansion se expreso en la masiva importacion de 
maquinas de coser, que aumentaron desde un promedio de 1.050 al aiio durante el quinquenio 1859-1863, 
a 48.435 promedio anual para el quinquernio 1879-1883 182 . Tambiĕn se expreso en el aumento del numero 
de sus trabajadores (mujeres casi en su totalidad), de 69.804 en 1854 a 127.776 en 1895 183 . Dentro de este 
ultimo numero, la mayor parte eran las "costureras" (117.086), seguido de lejos por las "sastres" (4.558) y las 
"sombrereras" (2.586). El boom experimentado por las"costureras"en este periodoy el dramatico retroceso de 
las mujeres "hilanderas y tejedoras"(mayoria aplastante durante la primera mitad del siglo XIX) revelo hasta 
quĕ punto las mujeres del bajo pueblo asumieron la 'posibilidad' industrial. El atractivo de esta oportunidad 
no solo radicaba en el pago de un salario monetarizado, sino tambiĕn en el hecho de que el trabajo para 
esa rama industrial debia realizarse para compahias (por lo comun extranjeras) que, siendo'industrias', tenian 
elegantes tiendas de venta, ubicadas en pleno centro de la capital, que eran asiduamente visitadas por el 
patriciado femenino. Tales tiendas (o stores) constituian el foco de confluencia de la modernidad parisina y 
europea. Constituian, por eso, la city. De este modo, trabajar alli conducia, de un modo u otro, a la aparicion 
de una plĕyade de"cachetonas"plebeyas. 

Las tiendas a las que se alude eran, entre otras: A. Cohĕ (sombreros); Capellaro Hermanos (sombreros), 
J.L.Queheille (ropa hecha), J.Matas (faldas), P. Abba-Giannini (corsĕs), Pra & Co. (ropa hecha), R. Nogue & Co. 
(faldas), Gath & Chavez (ropa hecha), Casa Francesa (ropa hecha), etc 184 La firma Gath & Chavez empleaba a 
1.500trabajadoras,600de las cualestrabajaban en susdomicilio, mientrassu rival, la Casa Francesa,empleaba 
a 700. Ambas dominaban el grueso del mercado, los dictamenes de la moda e inAuyeron desde el principio 
en el modo de vestirse de sus trabajadoras 185 . Esas mismas casas operaban con la menor tasa de plusvalia por 
trabajador dentro de la rama 186 . No hay duda de que, de todo el trabajo asalariado disponible, el que ofrecian 
esas dos tiendas era lejos, el mas atractivo. 

Naturalmente, el grado de feminizacion de la rama vestuario y confeccion era, entre 1912 y 1925, el 
mas alto en todo el sector industrial: entre 78 y 82 %, superando a las ramas de alimentos y bebidas, textil, 
tabaco y quimicos, donde tambiĕn la mayoria de los trabajadores eran mujeres. Con todo, la industria de 
vestuario y confeccion tendio a estancarse con motivo de la Primera Guerra Mundial (dependia en extremo 
de las telas, hilos, maquinas y modelos que importaba, sobre todo de Francia y Alemania), lo que provoco 
una caida de casi 30 % del empleo femenino, descenso que tambiĕn se registro en su tasa de inversion 


181 Ibidem, Cuadro 56, p. 326. Criterio usado: valor de las importaciones en maquinas y herramientas. 

182 Ibidem, Cuadro 58, p. 329. 

183 Ibidem, Cuadro 57, p. 328. 

184 Gabriel Salazar: "Entrepreneurs and Peons...", op.cit., Cuadro 59, p. 329. 

185 Cabe suponer que tambiĕn influyeron en el modo de vestir del proletariado masculino, como se observa en las fotos de la ĕpoca. 

186 G.Salazar, Ibidem, Cuadro 61, p. 332. 
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reproductiva 187 . Con todo, ese descenso no detuvo el laboreo de las costureras, pues en su mayor parte 
trabajaban por cuenta propia y para clientela privada, ya que el trabajo sub-contratado, para un asentista 
o una gran empresa solo copaba entre 12 o 15 % del numero total de costureras (del cual casi la mitad 
correspondia, ademas, al "trabajo a domicilio"). 

Es un hecho que, al producirse la modernizacion del vestuario popular, aumento la demanda por ropa 
hecha y, por tanto, el trabajo particular de modistas, sastres y costureras. Considerando esto, cabe pensar que 
este tipo de trabajadoras deberia clasihcarselas, no tanto como un segmento tipico del proletariado indus- 
trial, sino como uno de los sectores del artesanado que entro en un proceso de involucion proletarizante. 
Debe tenerse presente que la posibilidad de que ellas se incorporaran al trabajo industrial dependia de su 
capacidad y decision para comprar una maquina de coser Singer (cuyo precio descendio de manera consi- 
derable despuĕs de 1890). Poseer una maquina habilitaba para subcontratar trabajo para una gran tienda 
(a cambio de un 'salario') o bien para operar como taller artesanal privado. En todo caso, la existencia de las 
grandes tiendas tornaba imposible desplegar ese taller como una empresa con poder expansivo y acumula- 
tivo, pues no habia competencia posible. 

iEn quĕ sentido la costura asalariada o vendida constituyo una via de liberacion y/o de modemizacion 
para las mujeres del bajo pueblo durante el periodo 1860-1920? [Y de quĕ modo esa via concurrio tambiĕn 
a la irrupcion general de la mujer en el espacio publico y a "cambiar las costumbres"de la sociedad chilena? 
^Fue una continuacion del rol jugado antes por la mujer popular-en la ĕpoca de las chinganas-en el sentido 
de'acoger'al peon vagabundoy constituir en su rancho crisoles de identidad y cultura exclusivas de la "clase 
popular", o implico una relacion distinta con la masa masculina del bajo pueblo? 

En todo caso, fue un hecho que en el proceso de desarrollo del proletariado industrial, los hombres ocu- 
paron la mayor parte de las plazas (entre 65 y 70 %) y ganaron salarios superiores a las mujeres (40 % mas), 
razon por la cual, la industrializacion, aunque lenta y precaria, fue tambiĕn una posibilidad de liberacion 
mejor para los hombres que para las mujeres 188 . De este modo, la modernizaci6n, en tanto liderada por la 
industria, convirtio a muchos 'rotos'en aptos proveedores de familia, lo que les permitio, por consiguiente, 
devenir en flamantes'jefes de hogar', invirtiendo de este modo la relacion anterior, cuando las mujeresdue- 
has de rancho'controlaban esa jefatura. El estudio de las familias proletarias revela que el aporte del hombre 
totalizaba 60% o mas del ingreso del hogar, cuando trabajaban tambiĕn la mujery los nihos 189 . Esta situacion 
hace suponer que la proletarizacion de las mujeres no mejoro necesariamente su posicion con respecto a 
la familia o a su conyuge, sino, mas bien, con respecto a simismas. El salario y la independencia consiguiente 
no se tradujeron en el aumento de la nupcialidad y la maternidad (mas bien, hubo estancamiento en estas 
variables), sino en el desarrollo societaly cultural de las trabajadoras en tanto mujeres. Es decir, se tradujo en 


187 Elizabeth Hutchison: Laborespropias de su sexo. Gĕnero, politicasytrabajo en Chile urbano, 1900-1930 (Santiago, 2006. DIBAM-LOM),Tablas 9 y 10, pp. 
65-66. 

188 E.Hutchison, op.cit.,Tabla 9, p. 65. 

189 Ibidem, p.47. 
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un desarrollo genĕricamente igual pero posicionalmente distinto al de las mujeres patricias. En este sentido, 
debe tomarse en cuenta lo que sigue: 

• La proletarizacion industrial -en cualquiera de sus categorias- le permitio a la mujer escapar de la 
servidumbre domĕstica, que habia sido, en el pasado, su principal fuente de empleo. Con todo, fue 
una via de escape relativamente residual, dado que la servidumbre no desaparecio; de un lado, ten- 
dio a estancarse en cantidad, y del otro, a ganar en formalizacion contractual 190 . Ser'costurera', por 
ejemplo, signihcaba aparecer publicamente como mujer libre, independiente y con ingresos propios. 
De ahi que muchas mujeres del bajo fondo, al ser censadas, declaraban tener como oficio la costura. 
Configuro, sin duda, una fachada de mayor decencia que ser sirviente ("china") o trabajadora del sexo 
("puta"). Eso explica por quĕ en los censos aparecieron mas costureras que las incluidas en las estadis- 
ticas industriales (un gran numero de costureras operaba tambiĕn por cuenta propia). 

• El mayor grado de 'decencia'y aceptacion que conllevaba ser costurera -por sobre las lavanderas, co- 
cineras, nodrizas, sirvientes y otros oficios de servidumbre- dependia tambiĕn, para un grupo selecto 
y paradigmatico, de la relacion contractual que se tuviera con las grandes tiendas extranjeras, centros 
de la moda y el modernismo. Es decir, con la city o centro comercial de la capital. 

Era imposible para una trabajadora joven y atractiva no identificarse con lo que predominaba alli: 
elegancia, moda, innovacion, conexion con lo extranjero, belleza, toilette, etc. Vale decir, con el ca- 
chetonismo. Ciertamente, era un portico de entrada a otro mundo, a otro nivel social y a otro tipo de 
mujer, distinto diametralmente del miserable mundo popular del rancho, la chingana y el conventillo. 
Ser operaria, por ejemplo, en Gath & Chavez, significaba asomarseen serio a ese mundo distinto. Ser, al 
menos por asomo, parte deĕl.Yeso, aunque mero vislumbre, podia significarsenf/rse participe, puesto 
que no era dificil vestirse mas o menos igual que el patriciado femenino que ufano circulaba por alli. 
La 'moda' parisina no solo era atractiva por si misma, sino que, en tanto mero vestuario, era de relativo 
facil acceso a casi todas las clases sociales. Naturalmente, el mundo parisino no era solo vestuario, 
sino tambiĕn mansion, educacion, ancestros, viajes y contactos, aditamentos a los que una costurera 
no podia tener acceso, ni aun trabajando toda su vida. La identidad de una costurera de gran tienda 
se escindio, pues, entre un sentimiento de pertenencia simbolica al mundo exhibido en su lugar de 
trabajo (que le otorgaba certificacion de'decencia') y el sentimiento de pertenencia al mundo en que 
ella vivia: o el cuarto arrendado, o el rancherio, o el conventillo (que sellaba en ella el tatuaje indeleble 
del bajo fondo). El dilema general de las mujeres plebeyas se instalo en las costureras no solo como 
un problema teorico a resolver, sino como el desesperado acoso dual de dos realidades polarizadas: 
las mismas que dividian Chile en dos mitades dificiles de reconciliar (o"armonizar'') 191 . 


190 Julia Gallardo Elphick:"La empleada domĕstica en la vida social", en IXCongreso CientiHco Chileno (Santiago, 1938. Imprenta A. Palma), pp. 279-286. 
Tambiĕn de Elizabeth Gonzalez: "La servidumbre domĕstica en el Chile tradicional, 1780-1850 (Trabajo de Catedra Historia de Chile, 2007. Universidad 
de Chile). Ver el pago de salarios en G.Salazar (Ed.): Memorias de un peon-gahan: Benito Salazar Orellana, 1892-1984 (Santiago, 2008. LOM Ediciones) (En 
edicion). 

191 G.Salazar (Ed.): Memorias. .., loc.cit., ver el caso de las hermanas y sobrinas de Benito. 
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Pugnando por resolver ese dilema, el proletariado industrial femenino (costureras, en especial) tendio 
a escapar de la vivienda familiar de origen (sobre todo, de las piezas de conventillo, donde se po- 
tenciaban entre si la miseria, el alcohol, las enfermedades, la violencia domĕstica, la promiscuidad e 
incluso la probabilidad de ser violadas por el padre o los hermanos) 192 . El impulso a escapar las llevo 
a arrendar"cuartos redondos"(viviendas aisladas de una sola pieza). La demanda de cuartos redondos 
aumento rapidamente hacia el cambio de siglo, lo mismo que la oferta de los mismos por parte de los 
ambiciosos"rentistas urbanos" 193 . 

La corrupcion de las familias proletarias en las sofocantes piezas de conventillo indujo en las tra- 
bajadoras asalariadas la tendencia a ser independientes, a vivir solas, asociarse entre ellas mismas y 
promover, por esa via, la decencia propia de una mujer moderna, pues el acceso a la modernidad 
vislumbrada en las grandes tiendas podia lograrse de mejor modo luchando en forma individual o 
gremial, y no formando con dificultad una familia proletaria o sub-proletaria que, por las dificultades 
que enfrentaban, en los hechos acercaba masal bajofondoy noa la modemidad 194 . Eso llevotambiĕn 
a masificar el mutualismo femenino, el cual, hacia 1912, promediaba el 20 % de las sociedades obreras, 
un porcentaje no repetido en la historia posterior 195 . Debe considerarse ademas que, si bien la proleta- 
rizacion industrial beneficio mas a hombres que a mujeres, el numero de obreros en condicion de ser 
un conveniente padre defamilia nofue mayor al 10 %de la fuerza de trabajo. La opcion de las mujeres 
bbreras' por una vida de solteria e independencia obedecia ademas, a factores estructurales. 

El taller independiente de costura (montado en torno a la maquina Singer) hizo posible que las costu- 
reras pudieran construir una clientela privada. Mientras mas se extendia la modemizacion del vestua- 
rio, mayor demanda habia por la confeccion de vestidos, faldas, blusas y otras prendas 'a la medida'. 
El mercado local del vestuario se tradujo asi para la costurera, en la posibilidad de asegurar su inde- 
pendencia apoyandose en una red de mujeres (clientela) que compartian con ella el afan de moder- 
nizarse de ese modo. La ciencia de la toilette, segun la definia Frou Frou, constituyo una fuente de 
complicidad femenina, tanto en las mujeres patricias como en las plebeyas, aunque por necesidades 
distintas (elegancia para unas,'integracion'para las otras). iHasta quĕ punto la fraternidad femenina 
tuvo su origen y pretexto en el comun descubrimiento de la toiiettel Debe tomarse en cuenta que 
cada encargo de confeccion para una cliente particular implicaba realizar tres o cuatro sesiones con 
la costurera (eleccion del modelo, toma de medidas, prueba, reprueba y entrega final). Naturalmente, 
en esas sesiones no se hablaba solo del vestido que se estaba 'cosiendo', sino de todo. Una sesion de 
costura podia equivaler, segun el caso, a una virtual tertulia de salon, soloque'dea dos' 196 . A menudo, 
las costureras tenian como clientas a damas de media y aun de alta alcurnia. De cualquier modo, esas 
sesiones generaban fraternidades femeninas. Conciencia de gĕnero. Propension a la asociatitivad y la 
independencia. Alli, el hombre no tenia ninguna ingerencia directa. 


192 Ver encuestas realizadas por el doctor Luis Prunĕs en su Laprostitucion (Santiago, 1926. Imprenta Universo), passim. 

193 Boletm de Estadistica Industrial 1:5 (Santiago, 1894-95), pp. 73 y 85. 

194 El presupuesto tamiliar de una tamilia proletaria no permitia, por ejemplo, Ananciar los estudios de alguno de los hijos, lo que obligaba a ĕstos a 
trabajar y aportar a la tamilia. Ver de G. Eyzaguirre & J.Errazuriz: Monografia de una familia obrera deSantiago (Santiago, 1903. Imprenta Barcelona). 

195 E.Hutchison, op.cit., p. 83. 

196 En la case paterna del autor de estas lineas tunciono, junto a un taller mecanico, un taller de modas. 
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La fraternizacion y la asociatividad mutual del proletariado femenino, pese a que excluian al hombre 
del importante ejercicio de la toilette, en si mismas (o sea, en tanto que fraternidad y asociatividad) 
creaban una situacion de similitud, identidad gremial de asalariados y, mas aun, de camaraderia poli- 
tica con el proletariado masculino, que tambiĕn se asociaba y fraternizaba. Este tipo de relacion era, 
en muchos aspectos, nueva, o por lo menos distinta a la relacion conyugal o de amancebamiento, o 
de acogimiento por parte de la mujer y recogimiento por parte del peonaje (chingana), que habian 
sido las relaciones predominantes hasta 1880, mas o menos. En este nuevo tipo de relacion, el sexo 
y, hasta cierto punto, el gĕnero, tenian menos relevancia que las identidades y los intereses comunes 
que surgian de su condicion comun de proletarios. 

La neutralizacion relativa de las diferencias de gĕnero fortalecia en ambos, hombres y mujeres, su 
condicion de ciudadanos. Lo que equivalia a fortalecer tambiĕn la sociedad civil como tal. La fraterni- 
zacion de la mujer proletaria conducia, asi, casi inevitablemente, a la fratemizacion con el proletariado 
masculinoya la creciente comunion con ĕste en el proyecto dejusticia social 197 . Estodaba una suma 
de fraternidades que no estaba prevista ni deseada en la fratemizacion feminista de las mujeres pa- 
tricias, que excluian de su movimiento al gĕnero masculino proletario, a pretexto de su alcoholismo, 
violencia y socialismo. Por esta exclusion, el feminismo patricio no tuvo mas remedio que volcarse 
hacia las mujeres de conventillo, es decir: hacia los distintos tipos de mujeres del bajo fondo, donde 
se legitimaba mas la caridad cristiana que la justicia social secularizada. De este modo, el feminismo 
plebeyo no podia sumarse sin mas al feminismo patricio, y viceversa. Sus caminos no confluyeron 
historicamente. 

Era evidente que, si bien escapar de la pieza de conventillo y de la familia proletaria que se corrompia 
alli era relativamente facil -sea en direccion a la proletarizacion industrial o al bajo fondo-, la posibili- 
dad de integrarse mas profundamente en el mundo moderno era, sin duda, compleja y dificil, pues era 
evidentequeel salario industrial y la independencia del"cuarto redondo"no bastaban, comotampoco 
era suficiente vestirse al estilo cacheton. El drama de la liberacion modernizante de los pobres consis- 
tia en rasgunar la modernidad, sin nunca integrarse del todo. Era una odisea de porticos. De entrary 
salir de Gath & Chavez. Para integrarse a la modernidad habia que resolver, por ejemplo, el problema 
del cuarto redondo, que, si bien no era una pieza de conventillo, era de dimension puramente indivi- 
dual, no de escala social. Las costureras resolvieron este problema asociandose, fraternizando entre si 
y construyendo, para ello, una sede social. La sede social era una vivienda colectiva, el lugar especifico 
de la fraternidad y, por consiguiente, el espacio de la decencia. La sede, naturalmente, tenia una sala 
para la asamblea de las socias, la cual se comportaba como un virtual 'salon de tertulias', donde se 
fundian la opinion y la voluntad de las socias 198 . En ese 'salon' proletario no se desplegaba la elegan- 
cia y la cultura mercantiles segun el modelo parisino, sino la decencia de una fraternidad que queria 


197 G. Salazar: "Luis Emilio Recabarren: pensador politico, educador social, tejedor de soberania popular", en Sergio Micco (Ed.), op.cit., pp.235-256. 
Tambiĕn E.Hutchison, op.cit., capitulos III y IV. 

198 El tema esta desarrollado en Rebeca Comte:"La mutualidad temenina: una vision historica de la mujer chilena. 1888-1930" (Tesis de Licenciatura en 
Historia. Un. De Chile, 1987). 



CONVERGENCIA DE MOYIMIENTOS FEMENINOS | 105 


alejarse del bajo fondo y que, al mismo tiempo, queria dar cuenta de su existencia social y ciudadana. 
De este modo, la sede social era el hogar del orgullo colectivo. Ni el cuarto redondo ni el conventillo 
eran lugares de orgullo, sino de verguenza. Por tanto, la sede debia tener, en sus paredes, el escudo de 
armas de ese orgullo: el estandarte, la bandera institucional, la mesa de la directiva, el estatuto socie- 
tal, las fotografias de sus fundadoras. Pero tambiĕn era necesario -para adentrase hasta el fondo de la 
modernidad- educarse. 

La educacion era necesaria no solo para el desarrollo personal y el ĕxito individual, sino tambiĕn para 
diferenciar lo que era caridad de lo que era justicia social, para aprender la ciencia asociativa, para 
entender y actuar en y sobre los procesos politicos. La modemizacion exigia manejar la cultura de 
la modernidad, la cual era, en muchos sentidos, letrada, universal y futurista. Las Ciencias Sociales se 
convirtieron, en funcion de eso, en un instrumento fundamental del movimiento proletario femenino 
-y masculino- tendiente a lograr una liberacion completa 'en modemidad' 199 . 

El caso de las costureras represento, de una manera tipica, la situacion general de las mujeres que se inco- 
poraron al trabajo asalariado a fines del siglo XIX. Podria examinarse tambiĕn el caso de las lavanderas, de las 
conductoras de carros de sangre y de las corta-hojas de las fabricas de cigarros. Con todo, el caso examinado 
parece suficiente para comprender el "cambio de costumbres"que promovieron todas ellas. Y en particular, 
para tipificar como la fraternidad femenina surgida en el mundo industrial (aunque fuera precario) tomo, en 
muchos aspectos, un rumbo divergente de la fraternidad femenina brotada del mundo mercantil (el de la 
triple alianza), en el que se habian desarrollado y liberado las mujeres patricias. Dentro de esa divergencia se 
destaco un asunto candente, frente al cual ellas tomaron posiciones diversas y aun contrastantes: el tema del 
matrimonio y la familia. 

Para las mujeres que escapaban de la crisis familiar del conventillo, el matrimonio no parecia una alter- 
nativa atrayente, entre otras cosas, por la violencia de que alli hacia gala el reventado'jefe de familia'. Para 
una perspectiva conyugal,'ese'hombre no resultaba atractivo para una mujer en trance de liberacion, sino al 
contrario; noobstante,desde una perspectiva societal, gremial e historica,'el'trabajadorexplotadoy asociado 
era el compahero mas seguro para recorrer el camino que conducia a la libertad de ambos 200 . Se compren- 
de que este dilema no involucraba la aceptacion del sacramento matrimonial propuesto y difundido por la 
Iglesia, sino la propuesta de formulas mas realistas, audaces y de avanzada: amor libre -por ejemplo-, vida 
independiente, jefaturas femeninas, e incluso'anarquismo de gĕnero'. Y por el mismo dilema, sobre todo por 
la fraternidad 'de clase' involucrada , el proletariado femenino no podia aceptar el feminismo patricio, que 
excluia al hombre de la lucha de las mujeres por la liberacion de todos. Obsĕrvese como este dilema aparece 
y desaparece en los articulos que dos trabajadoras publicaron en tiempos distintos y en diferentes periodicos 
obreros: 


199 La matricula femenina aumento -mas que la de los hombres- en todos los establecimientos publicos de educacion tĕcnica y humanistica. Ver 
G.Salazar:"Los dilemas historicos de la auto-educacion popular: ^integracion o autonomia relativa?", en Proposiciones 15 (Santiago, 1987. Ediciones 
SUR), pp. 95-96. 

200 El tema esta desarrollado en Claudia Jeria:"Clase y gĕnero en torno al proyecto familiar popular. Santiago, 1900-1910" (Tesis de Licenciatura en 
Historia. U. de Chile, 2007). 
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“Comprended companeras que no debemos dejar luchar solo al hombre para conqulstar la telicidad 
futura. Dirigid a vuestros hijos por senderos libresy arrancadles ese amor a la patria que nos engaha, 
nos oprimey nos asesina. Haced de vuestras hijas mujeres dignas, sin pretensiones, sin ese amor al 
espejo, a los adornos superduos... Poned los libros en sus manos que les digan que la mujer asi como 
el hombre tienen derecho a la vida, a la educacion, a la libertadyal respeto ,rim . 

Casi 15 aiios antes, otra trabajadora habia escrito: 

"La obrera, o sea el caballo-hembra, desempeha, haciĕndosela un honor, dos importantes papeles. Es 
artefacto sexo-sensualyes bestia de carga o maquina industrial. Ella debe, durante el dia, trabajar en 
el taller o prision, servir como una esclava, y arrastrarse como un reptil para ganar su alimento mise- 
rable, el de sus hijos y parte del de su marido o amo. En la noche... debe servir... de animal tolerante 
ysatisfaciente delhombre-perro que ladra, que muerde, que come, que empuercay halaga, misera- 
blemente, sin que nunca venga un rayo de luz, una nota dulce, una sonrisa, una esperania, a tocar 
delicadamente las Ebras del corazon de la mujer que sufreyque siente" 202 . 

La explotacion patronal, venia de un hombre. El abuso domĕstico venia de otro hombre. La "sonrisa, la espe- 
ranza, la nota dulce"debian venir, se esperaban y no llegaban, de otro hombre. La lucha por la felicidad futura, 
requeria de la compahia de otro hombre. El hombre estaba presente en todos los frentes dilematicos del hori- 
zonte femenino, en todos los tonos de la violencia, en todas las actitudes de desesperanza, excepto en una: en 
la lucha conjunta por la felicidadfutura. La unica relacion con sentido promisorio, portanto, era la del compaiie- 
rismoy la camaraderia en la construccion de una nueva sociedad. Lasdemas relaciones estaban corruptas por la 
violencia que estructuralmente caia sobre ambos desde las cimas del sistema dominante, y que subjetivamente, 
estallaba a travĕsde la fuerza musculary la neurosis sicologica de los hombres. Considerandoesto, ^tenfa senti- 
doeliminar la institucion del matrimonioy lafamilia monogamica convencional? ^Debfa elfeminismo proletario 
prescindir de esa institucion y volcarse de lleno a realizar la idea bisexual de 'la' liberacion? ^Debfa reproducirse, 
en este sentido,el modelode lasantiguaschinganeras,queeranjefasde ranchoy madres sociales,queacogian 
y recogian -sin conyuges- a todos los hombres desvalidos, incluyendo a sus propios hijos? 

Es paradigmatico el caso de Luis Emilio Recabarren, quien, siendo un trabajador eficiente y respetable, y 
por tanto un buen 'proveedor'de hogar, no pudo mantener el matrimonio con su esposa, porque ĕl, "agita- 
dor social" por vocacion y reconocimiento, necesitaba otro tipo de relacion que el matrimonio convencional, 
relacion que vino a encontrar definitivamente con Teresa Flores, una agitadora social como ĕl, con quien 
convivio, entre "sonrisas, notas dulces y esperanzas" hasta el tĕrmino de sus dias 203 . 


201 Elena Kardenas:"Para mis companeros", en ElProductor (Santiago, octubre de 1912), citado por Sergio Grez en Losanarquistasy elmovimiento obrero, 
1893-1915 (Santiago, 2007. LOM Ediciones), p.148. 

202 Rosa Rubi:"La obrera", en La Tromba (Santiago, marzo de 1898), en ibidem, p. 147. La orientacion politica de las publicaciones femeninas se acentuo 
con el paso del tiempo. Esto es especialmente evidente en el boletin denominado La mujer nueva, editado en Santiago por el Movimiento Pro- 
Emancipacion de las Mujeres de Chile. Esta publicacion salio entre 1935 y 1941. 

203 Gabriel Salazar:"Luis Emilio Recabarren y el Municipio Popular en Chile", Revista de Sociologia N° 9 (Santiago, 1994. U. de Chile), pp. 61-82. 
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Para el feminismo proletario, el cambio de las costumbres podia y debia llegar tambiĕn a la institucion 
convencional del matrimonio. Y esto, con el fin de dejar abierto y expedito el camino'mixto'de la lucha libe- 
radora. El camino para asentar una ĕtica social, no definida segun creencias religiosas o logicas de patrimonio 
mercantil, sinoen conformidad a las necesidadeshistdricas del pueblo. Osea, la ĕtica de la lucha socio-politica. 
La soberania ciudadana ejercida concientemente por todos. La moral revolucionaria. El deber irrenunciable 
de lograr la plena humanizacion de la sociedad. Sin duda, para realizar un cambio como ĕse era necesario 
profundizar el conocimientodetodoy detodos, incluso el propio. Por eso, era necesario estudiar. Echar mano 
de la ciencia. 


Las preceptoras 


La educacion popular en Chile, como'politica'social, se desarrollo primero como una tactica pelucona ten- 
diente, sobre todo, a moralizara\ bajo pueblo,a objetode perfeccionar lacalidad desu servidumbre. Despuĕs, 
sedesarrollocomoaplicacion y testimoniode la cultura enciclopĕdica e ilustrada propia del patriarcado mer- 
cantil, como un modo de civilizar y modernizar a la plebecia. Finalmente, a fines del siglo XIX y comienzos del 
XX, la educacion popular comenzo a responder de modo creciente, a la necesidad del proletariado industrial 
en todas sus variantes, de autoeducarse, no solo para integrarse'decentemente'a la modernidad, sino sobre 
todo para autoliberarse, en pro de realizar la justicia social y la libertad de todos 204 De este modo, si los gran- 
des educadores del 'orden portaliano'fueron la Iglesia y el Estado Liberal, a fines de siglo el gran educador 
popular deldesorden portaliano'fueron lasfraternidades civiles que se preocupaban de si mismas. La funcion 
educadora, con el paso del tiempo, se desarrollo en tĕrminos de creciente laicizacion, democratizacion e 
historizacion, dejando atras la reproduccion de discursos pretĕritos y sistemas vigentes, para orientarse hacia 
la construccion social del futuro. Esto llevaba a la aparicion de la 'comunidad educadora'. 

En ese gran proceso de cambio, las mujeres plebeyas desempeharon un papel crucial. Esta vez, por medio 
de un proletariado distinto por oficio al industrial, pero similar al mismo por su origen de clase: las preceptoras. 

El patriciado femenino del siglo XIX, en su mayoria no se educo con preceptoras, sino con institutrices ex- 
tranjeras, maestros privados, lecturas libres, conversacion ilustrada y viajes a Europa. Es lo que Inĕs Echeverria 
de Larrain describio como "educacion no sistematica y desordenada". La plebe, en cambio, o no se educo, o 
se educo, somera pero 'sistematicamente', bajo la direccion de preceptoras, que recibian salario de los Muni- 
cipios, de la Iglesia, del Estado y, en algunos casos, de los hacendados. 

En realidad, desde el periodo colonial se pensaba que los hijos del bajo pueblo, por su pobreza, debian 
recibir una educacion "primaria", elemental y gratuita. Sin embargo, debido a la enorme masa de "huachos" 


204 ldem:"Los dilemas historicos de la auto-educacion popular...", loc.cit., ver referencias a las politicas educativas de Manuel Montt, Miguel Luis 
Amunategui y Luis Emilio Recabarren. 
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que pululaban por todas partes, los gobiernos portalianos estimaron que la educacion popular no podia ser 
encargada al sistema formal de educacion, en desarrolloy orientadoa las clases superiores, sinoa instructores 
provenientes del mismo bajo pueblo y que habian recibidoyo educacion gratuita. 

Como forma de retribuir esa gratuidad, se exigio a esos benehciados, hacia 1833, que actuaran como pre- 
ceptores en escuelas para pobres. De esa forma se amplio el plantel de profesores/as y la cobertura educativa. 
Las escuelas que se formaron a partir de esa politica de emergencia se las denomino "escuelas Alantropi- 
cas'' 205 . En rigor, fue un reclutamiento mas o menos compulsivo (casi una "leva") de plebeyos/as'educados/as' 
por caridad para que sirvieran, por bajo salario y sin infraestructura escolar, como preceptores dedicados a 
la educacion popular. Dadas estas condiciones, los hombres tendieron a eludir semejante servicio, ya que 
no les era conveniente: el salario que pagaban era inferior al de los policias, al de los funcionarios de bajo 
rango y similar al de los peones afuerinos (entre 48 y 55 reales al mes) 206 . En cambio, a las mujeres plebeyas 
les resultaba algo mas atractivo, pues esas condiciones eran mejores que las de la servidumbre domĕstica o 
que las de una (abandonada) mujer conyuge de peon. Y mas decente, desde luego, que una ocupacion de 
bajofondo.Yfueasi que la mayoria de los preceptores dedicadosa la educacion popular (Alantropica) fueron 
mujeres de pueblo. 

Las primeras preceptoras personificaron de inmediato el tipo de trabajadora 'por cuenta propia', pues con 
su salario debieron arrendar cuartos redondos (en zonas urbanas y rurales) que, en muchos casos, operaban 
como dormitorio de la preceptora y, a la vez, como escuela y sala de clases, habiĕndose dado la situacion de 
que ellas mismas debian comprar los utiles escolares que necesitaban los niiios, pues ĕstos, normalmente, 
tenian que'escribir'en trozos de madera que llevaban ellos mismos 207 . En otros casos, las preceptoras debian 
arrendar cuartos cerca de la escuela, dondequiera que estuviese ĕsta 208 . Los Inspectores de Escuela solian 
entregar informes de lo que veian. Entre centenares, vĕanse los que siguen: 

"Escuela Municipal dirijida por dona Rita Sosa. Se halla en un aposento reducido a la estension de 7 
varas de largo i 3 de ancho, donde estan las alumnas agrupadas sentandose en asientos gue cada una 
lleva de su casa por no haber ninguno en el estabiecimiento. Tiene una sola puerta util, gue no permite 
la claridadsuhciente... La clase de escritura se hace en una indecente ramada, a campo abierto.. !' m 

"Escuela Municipal de nihas de la calle Angosta (Santiago). A solicitud de la preceptora de este estable- 
cimiento, la llustre Municipalidad acordo concederle $ 12 mensuales mas sobre los I8de gue gozaba. 
Con este sueldo la sehora Chacon no alcanzaba ni a pagar la casa en gue esta la escuela, cuyo arrien- 
do monta a $ 22 i reales.. ," 2W 


205 Ver el "Reglamento de la Escuela Filantropica de Ninas Pobres", en Archivo del Cabildo de Concepcion, vol. 8, f.76 (1845). 

206 Gabriel Salazar:"Entrepreneurs and Peons..loc.cit.,Tabla 97, p. 571. 

207 Archivo de la Municipalidad de Linares, vol. 2, f. 14 y vol. III fs. 25-26 (1845). 

208 Archivo de la Intendencia de Concepcion, vol. 110 (Rere, 21/10/1831). 

209 lnforme de Josĕ B. Suarez, en ElMonitordelas Escuelas Primarias 1:2 (Santiago, 1852), p. 59. 

210 Ibidem, 2.3 (Santiago, 1853), p. 166. 
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Ser preceptora durante la primera fase del orden portaliano signiticaba, por lo tanto, trabajar como una 
operaria subcontratada, que realizaba "trabajo en su domicilio", con el agregado de que -lo que no ocurria 
con las costureras de Gath & Chavez- ellas debian vivir en cuartos ubicados en los lugares y que la autoridad 
les designaba (es decir: donde debia haber escuelas). En su caso, vivir sola e independiente no era solo una 
opcion por la libertad, sino, tambiĕn, una obligacion contractual. Y si la escuela estaba en un lugar mas o 
menos despobladoy eso signihcaba soledad, desarraigofamiliary aun societal, esto no era obice para asumir 
en su totalidad las responsabilidades que se le imponian. Aunque eso implicaba sufrir acosos sexuales de los 
patrones cercanos, de los peones de fundo o de los mismos inspectores de escuela. Fue el costo que ellas 
tuvieron que girar contra su propia vida a efectos de que la educacion popular de los pobres fuese gratuita. 

Ouienes aceptaban trabajar en esas condiciones -la mayoria de las mujeres acepto, no asi los hombres- 
fue acaso porque ellas, con o sin conyuges, tenian en si mismas, a flor de piel, un sentido espontaneo de 
maternidad social. Algo asi como el rol de la chinganera con los peones vagabundos, solo que aqui no se tra- 
taba de peones adultos, sino de ninos, la mayoria huachos 2u . Sin lugar a dudas, este tipo de'maternidad'era 
distinta a la de las mujeres patricias e incluso a la de las chinganeras; entre otras cosas, porque en las precep- 
toras se trataba de una oportunidad, luego de una vocacion y, en definitiva, de una protesion. Y porque lo que 
importaba aqui era, por sobre todo, el futuro de todos. Lo que la hacia equivalente, tambiĕn, a una mision. 

Dada la realidad del preceptorado para pobres, fueron pocos los aspirantes que se presentaron a los lla- 
mados de la autoridad para ocupar las plazas de perfeccionamiento. En 1852, el Directorde la Escuela Normal 
de Preceptores de Instruccion Primaria informo: 

"... Llegaba el dia de la apertura, i nadie o pocos se presentaban a inscribirse. iCual era la causa?... Eljo- 
ven pobre de Santiago (al menos en 1842) no leia diarios... Losjovenes de mejorcondicion, si llegaban 
a saberlo, miraban la cosa con el menosprecio gue se tiene de ordinario por las protesiones manuales, 
i nadie gueria descender a la condicion de maestro de escuela... entre los... gue se presentaron, habia 
un tambor, un falte, dos ex-legos de comento, tres pillos de cafĕ, i otros de condicion dudosa" 2 ' 2 . 

Se hizo evidente, desde el principio, que los candidatos a preceptores para pobres jamas serian de ex- 
traccion patricia, ni siquiera de clase media, sino solo los mismos pobres. Y quienes ocuparon de hecho las 
plazas en las escuelas dispersas en los campos y suburbios -no en la Escuela Normal reciĕn inaugurada en 
Santiago- fueron jovenes mujeres plebeyas, acaso porque ser preceptora era tambiĕn, un modo de escapar 
de destinos peores. Por eso, el preceptorado comprometido en las escuelas para pobres no fue sino 'otra' 
rama del ubicuo peonaje, rama que, en este caso, se beneficio de un salario mas regular, aunque de la misma 
cuantia que el del peonaje temporero. Pues, casi 40 ahos despuĕs, todavia Benjamin Vicuna Mackenna de- 
nunciaba lo que sigue: 


211 Gabriel Salazar: Ser nino huacho..., op.cit., passim. 

212 "lnforme del Directorde la Escuela Normal de Preceptores", en ElMonitor..., loc. cit., 1:1 (Santiago, 1852), pp. 18 et seq. 
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"Creo que Su Seiioria tiene algunas taenas campestres en que ocupa algunos trabajadores [cuanto 
gana un peon? Gana 75 centavos, gue es lo mlsmo que gana un preceptor, i los peones andan a pie 
desnudo, porgue no les alcanza lo gue ganan para comprarzapaatos... Seme ha asegurado gue, 
para veniragul, las personas gue componen la comisidn encargada de representarlos (a los precepto- 
res) han tenido gue proporcionarse mutuamente prendas de ropa prestada" 2 ' 3 . 

Se desprende de lo anterior, que para estas trabajadoras, inmersas como estaban en lo profundo de la 
realidad plebeya, la ciencia de la toilette no solo no llegaba, sino que no tenia sentido. Se trabajaba como se 
podia. Y si se podia dentro de esa pobreza, se llegaba a dedicar toda una vida a la educacion. Fue el caso de 
la preceptora Maria Jesus Espindola: 

"Don Ventura Marin... me llevo en 1854 a la escuela gratuita de niiios pobres que una santa mujer, 
doiia Maria Jesus Espindola mantenia en la entonces apartada calle de los Hermanos, en el barrio de 
Recoleta... La escuela tuncionaba en tres grandes ranchos de paja, contaba como 200 niiios de los 
mas pobres y desamparados del barrio. Generalmen te eran de esos vagabundos y ociosos a guienes la 
maestra Jesus acariciabay atraia a su escuela con cualguiera frusleria... En 1873 traslado su escuela 
a la calle de San Ignacio, a un comentillo queyo tenia... donde le construidos grandes salones de 
clases. Ya no tuvo gue preocuparse de pagar arriendos, como le habia sucedido hasta entonces... 

Yo solia rehir a la maestra y le aconsejaba que cerrase la puerta a toda nueva admision, a lo que ella 
respondia: ‘estas pobrecitas viven aqui mucho mejor que en sus casas, donde dormian en el lodo y la 
inmundicia de sus comentillos... En sus casas muchos dias se quedaban sin comer, aqui, nunca... 

En sus conventillos viven revueltas con hombres, como los animales, sin recibirotra educacion que el 
ejemplo de los vicios... Afuera los vicios son para ellas una amenaza cotidiana de muerte del almay 
del cuerpo... iComo no las he de admitir?...'. Cuando en el asilo habia extrema necesidad acostumbra- 
ba decir: 'Bueno, pues, chinita:estacasaes tuya...yono tengonada;yo nosoymas que tu sirvienta 
y es la patrona la que debe proveer la despensa'... En 1882 se contaron 150 asiladas... el objeto de la 
casa era comertir a estas criaturas de la ultima clase en buenasy honradas empleadas domĕsticas... 
Al morir la maestra en 1884, se habia alcanzado a colocar un centenar de esas alumnas.. ," 2H . 

El caso de Maria Jesus Espindola es especial: ella, siendojoven, trabajaba en una tipica escuela Alantropica 
'publica'. Al conocerla, Abdon Cifuentes la coopto para trabajar en una escuela privada (que posteriormente 
convertiria en asilo de niiias) que ĕl hizo construir en un conventillo de su propiedad. La escuela-asilo estaba 
Ananciada por la Alatropia catolica, pues Cifuentes habia promovido la creacion de varias fundaciones de ca- 
ridad cristiana (notese que ĕl ganaba para si el arriendo de las piezas del conventillo mientras la caridad finan- 
ciaba el Asilo). Es de notar tambiĕn que Maria Jesus termino siendo cristiana y preparando niiias pobres para 
ser sirvientas domĕsticas. Al morir, dejo dos niiios, que fueron adoptados por las instituciones vinculadas a 


213 Benjamin Vicuna Mackenna, en Discursos Parlamentarios (Santiago, 1939. Imp. Prisiones), vol. II, 23/11/1881, pp. 498-490. 

214 Abdon Cifuentes: Memorias, 1836-1928 (Santiago, 1936. Nascimento), pp. 129-134. 
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Cifuentes. El punto a destacaraqui, por sobre todo, es la actitud vocacional de Maria Jesus: "yono tengonada, 
yono soy mas que tu sirvienta". Era el peonaje'sirviendo'vocacionalmente, como peon, al mismo peonaje. Era 
el circulo endogamico, introvertido, de la autoeducacion popular. Fue aqui donde se arraigo con firmeza y 
perseverancia la maternidad social de las preceptoras. 

Durante la segunda fase (liberal) del orden portaliano, la situacion general de la educacion y del precepto- 
radotendioa mejorar, sobretododespuĕs de 1900. En primer lugar, aumentoel numero de profesores prima- 
rios, de 2.692 en 1900a 9.414 en 1924 215 . En segundo lugar, aumento considerablemente el sueldo promedio, 
de modo que en 1908, por ejemplo, un profesor primario ganaba 30 % mas que un obrero, lo que revela que 
el preceptorado ya habia perdido, en cuanto a ingreso se refiere, su primitiva condicion 'peonal' 216 . El cambio 
de estatus en sentido ascendente y el mayor sueldo situaron a las preceptoras en una posicion favorable 
para integrarse a la modernidad mas o menos en el mismo sentido que las costureras: tomando distancia 
de cuartos redondos y conventillos y adoptando para si, simultaneamente, el mutualismo y la ciencia de la 
toilette. Surgio por eso la asociatividad gremial y los movimientos de protesta, que implicaba pasar de la mera 
practica individual de la toilette a un efectivo mejoramiento de estatus socialconjunto del profesorado 217 . 

Un sector significativo del preceptorado femenino (sobre todo el de Santiago), en el afan de moderniza- 
cion personal, se dejo llevar tambiĕn por el vĕrtigo de la moda, la integracion por'apariencia'y practicas de 
"siutiqueria" 218 . Era imposible para muchas mujeres populares, que sustentadas en su flamante independen- 
cia salarial no quisieran escapar del bajo fondo y enrolarse, aunque fuera por el simbolismo del vestuario, en 
los elencos sociales de la modernidad. Para la mujer, la modernidad venia acompaiiada -o disfrazada- de 
dosis variables de lujo y moda.Tal tendencia fue acidamente criticada por Gabriela Mistral: 

"Yo conozco maestras quejamas han gastado un peso en un libro o una revista para, no digamos me- 
jorar, completar sus conocimientos. Yo he visto centenares que no acuden a una reunion de protesores 
sino cuando van a tratarse de cuestiones de sueldos. Yo conozco en ellas especialmente el renegamien- 
to de su clase, la verguenza de venir del pueblo, el olvido de toda solidaridad con su carne, el ningun 
sentido de clase, la inditerencia absoluta para los problemas obreros que tienen tanta relacion con la 
escuela. Yo he visto -especialmente en las mujeres- una mundanidad desentrenada, pasion ingenua 
y tonta del lujo... beateria sin cristianismoy otras cosas mas. Le habla a UD una antigua maestra 
primaria, gue hizo su carrera desde la ayudantla de la escuela rural... Ustedes tienen gue trabajarpar- 
ticularmente en hacer de nuevo como quien dice a la maestra primaria. Es necesario gue ella sea una 
mujer para la democracia americana, toda una fuerza social que obre en benehcio de la purihcacion y 
la elevacion de las masas populares.. ," 219 


215 Ver de Oticina General de Estadistica: Sinopsis Estadistica, anos 1900 y 1904 (Santiago, 1900 y 1904. OGE). 

216 Jacqueline Roddick:"The RadicalTeachers in Chile", Ph.D. Dissertation. University of Glagow (1976), Appendix I, p. 326. 

217 Ver de Amanda Labarca: Historia dela ensenanza en Chile (Santiago, 1939. Editorial Universitaria), tambiĕn de C.Cox & J.Gysling: La Lormacion del 
profesorado en Chile, 1842-1987 (Santiago, 1990. CIDE). 

218 Sobre la siutiqueria, G.Salazar:"Para una historia de la clase media en Chile", en SUR Documentos de Trabajo N° 60 (Santiago, 1986). 

219 Gabriela Mistral:"La Escuela Nueva en Nuestra Amĕrica", en Amauta N° 10 (Lima, diciembre de 1927), pp. 4-5. Destacados en el original. 
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El dilema entre el polo modernizante que atraia desde la independencia salarial y el polo miserable que 
agazapado repelia desde la retaguardia, atenazo a todas las mujeres plebeyas que se comenzaron a liberar 
a travĕs del trabajo asalariado durante la crisis social de comienzos de siglo. Si eso era un problema vital de 
las costureras, con mayor razon lo fue para las preceptoras, cuyobficio'tenia, de modo creciente, un estatus 
superior entre todos los asalariados venidos del bajo pueblo. El problema, tratandose de quienes tenian dra- 
maticas responsabilidades educativas, no era menor. Esto provoco diversos debates y discusiones. Gabriela 
Mistral planteo su posicion. Lo mismo hizo el principal liderdel movimiento preceptoral de los aiios 20, Victor 
Troncoso, quien vino a ser presidente de la Asamblea Popular Constituyente de 1925, y que planteo: 

"El magnate de sangre azul piensa sobre nosotros con compasion porgue la hijita de su chofer es 
protesora, o porgue la hermana delportero esta estudiando para serlo... icuantos badulagues se 
averguenzan porgue la hija de una lavandera puede estudiar para protesora?... Aun entre los mismos 
protesores comunes y corrientes hay guien piensa lo mas de si mismo porgue sus conexions sociales 
estan muy por encima del nivel de los demas... Mucha gente cree todavia gue un protesor es alguien 
gue se 'inclina'ante todo, mientras permanece eternamente agradecido de los politicos gue apadrinan 
sus ascensos" 120 . 

Fue sintomatico el hecho de que mientras la oligarquia veia desmoronarse los pilares de su sentimiento 
aristocratico, la plebe experimentaba un fenomeno mixto: se hundia mas que nunca una parte de ella (el 
bajo fondo), mientras la otra parte (los proletariados industrial y cultural) experimentaba dentro de si un 
movimiento de ascenso social y cultural, que la integraba al rango medio de la modernidad y la distanciaba 
del bajo fondo. La identidad de la clase popular, considerablemente unificada en tiempos de la chingana, 
tendio a fracturarse en dos hacia 1900, situandose en la capa superior el movimiento obrero, preceptoral y 
estudiantil, y en la inferior, el bajo fondo (o lumpen-proletariat). Y aparecio por arriba la 'ĕtica de la decencia' 
(afin con la de la modernidad y aun con la tradicional), y por abajo, la 'inmoralidad y la indecencia' (affn con 
nada y aislada de todos, excepto de la caridad beatifica de la Iglesia Catolica y, sobre todo, de las nacientes 
iglesias evangĕlicas) 221 . Tal quiebre se reflejo, por ejemplo, en los notorios visos de'arribismo y siutiqueria' 
que se observaron en las vidas paralelas de los distintos proletariados y tambiĕn en las consecuencias a largo 
plazo del mismo: nunca despuĕs los movimientos proletarios aceptaron asociarse al bajo fondo o lumpen o 
sub-proletariado, ni cuando ĕste anidaba en conventillos, ni despuĕs, cuando empollo en callampas, campa- 
mentos y poblaciones 222 . 

Considerando la estratificacion jerarquica que afecto a la clase popular desde comienzos del siglo XX, 
no debe extranar el compulsivo intentode'escape'decasi todos los plebeyos que lograban un trabajoasa- 
lariado, logro que les inducia a tomar distancia del conventillo y a representarse publicamente detras de un 


220 VictorTroncoso:"Lo que hemos sido", Nuevos Rumbos N° 3 (Santiago, 1925). 

221 El tema esta desarrollado en Cristian Lalive D'Epinay: El refugio de las masas. Estudio sociologico delprotestantismo chileno (Santiago, 1968. Editorial del 
Pacitico). 

222 Es un problema de fondo, escasamente tratado. Ver de Gabriel Salazar: Violencia polltica popularen las grandes alamedas (Santiago, 1990. Editorial 
SUR), passim. 
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vestuario y una ĕtica de 'decencia'. Con todo, el escape no implicaba solo verguenza por el origen social o 
desclasamiento simbolico -como tipificaron el fenomeno los lideres del movimiento popular de los aiios 
20- dado que el escape conducia tambiĕn, a centrar la vida en una solteria relativa (el matrimonio entre 
plebeyos no era aconsejable), y ĕsta a su vez, solo podia eludir la amenaza eventual de la soledad a travĕs 
de la asociatividad entre iguales. De ahi que la tendencia de algunas preceptoras a sepultar la vida en el 
eterno carrusel de la moda y la toilette terminaba, tarde o temprano, o bien en un matrimonio desafortu- 
nado, o bien en la asociatividad mutual y en sus metas historicas superiores. La vida de una preceptora 
tipica hacia 1920, pues, se construyo combinando la cultura de la solteria con la cultura de la mutualidad. 
Y eso daba como resultado un discurso feminista de avanzada (practicamente anarquista) adosado a un 
discurso politico'sociocratico' 223 . 

En ese contexto, el matrimonio convencional (impositivo), el sexo ideal (impositivo), la moda conven- 
cional (impositiva), el trabajo abusivo (impositivo), la moral tradicional (impositiva) y el sistema capitalista 
(impositivo) hacian de la mujer -segun la perspectiva de las que estaban en proceso de liberacion- una 
"esclava"multiple (fue la expresion mas utilizada). Portanto, habia que lucharfraternizadamente contra todo 
lo impositivo, y haciĕndolo, se tenia entre manos una mujerlibre', capazde engendrar, criary educar hombres 
llbres. Como decia Luisa Capetillo: 

"La mujer, companera del hombre, a la que la naturaleza ha dado el derecho de creary educar las 
generaciones, la que forma el corazon y el cerebro de los futuros libertadores del mundo, es una escla- 
va... Elhombreno quierequeseinstruya, peroladeja iralconfesionario ahundirsuconcienciaen las 
negruras del fanatismo. Alli podra perder su cuerpo y su alma, pero no su esclavitud; de alli no saldra 
con deseos de liberarse... Ella se pinta, se adorna con joyas, deforma su cuerpo con el uso excesivo del 
corsĕ, hace mil monenas, se comierte en manigui de la moda y todo porque cree atraer al hombre con 
esos juegos de disfraz. Y he aqui a la cuna del gĕnero humano comertida en un bazar... un instrumen- 
to de placer, que se tira luego por inservlble. Y en estas condiciones... la mujer, que tiene la alta mision 
de hacer hombres libres... hace a menudo muhecos que bailan en las cuerdas politicas, hipocritas que 
llenan los comentos e iglesias, carne de cahon en las batallas... Eso es lo que pueden dar las mujeres 
esclavizadas por su ignorancia, fanatizadas por el dogma... jOh, mujeres, en vuestras manos esta la 
felicidad de la humana especie, tomad el libroy sed amigas, madres y maestras de vuestros hijos!" 224 . 

Maria de G*** sehalaba hacia 1870:"es tarea de las mujeres cambiarlas costumbres". Luisa Capetillo, medio siglo 
despuĕs, en mediode la"cuestion social"quegangrenaba a Chile, lo interpretocomo"la alta mision de las mujeres 
es hacer hombres libres... lograr la felicidad de la humana especie".Tal mision, como puede observarse, era edu- 
cativa en un doble sentido: como autoeducacion ("tomad el libro") y como educacion de las nuevas generaciones 


223 A comienzos de siglo, diversos analistas y publicistas hablaron del poder"sociocratico"del pueblo, aludiendo al ejercicio directo, por parte del 
movimiento social, de la soberania popular. 

224 Luisa Capetillo: "La mujer de hoy", en Verba Roja N° 9 (Valparaiso, 1919), p.16. Citado en A.Palomera et al. (Comp.): Mujeresyprensa anarquista en Chile, 
1897-1931 (Santiago, 2006. Espiritu Libertario), pp. 87-89. 



114 | PATRIARCADO MERCANTIL Y LIBERACION FEMENINA (1810-1930) 


("amiga, madre y maestra de vuestros hijos"). En el fondo, el feminismo plebeyo, al tomar conciencia de su proleta- 
rizacion, consistia, sobre todo, en la educacion y potenciacion de la maternidad social y propia. Pero nada tenia que 
ver esto con la negacion del sexo o con la aceptacion del mito mariano. Al contrario, la mujer libre defendio, como 
era logico, el"amor libre"y el control prudente de la natalidad. A esto se referia Nastia Hasam en 1931: 

"Es preciso que os preparĕis a encarar seriamente este complejo problemay que rompais las ataduras 
actuales y vayais al amor libre guiadas por una mutua atraccion, con el afan de colaborar en la obra 
de renovacion humana en que estamos todas empehadas... Exigid a vuestro compahero el conoci- 
miento de los mĕtodos anti-concepcionales, buscadlos vosotras mismas. Camaradas, no es cantidad 
lo que la organizacion social nueva os pide, Ejadlo bien en vosotras, es calidad" 225 

De los textos transcritos mas arriba se deduce que, durante las primeras cuatro dĕcadas del siglo XX, en 
paralelo con la "cuestion social", un numero significativo de preceptoras -que podrian configurar incluso la 
'generacion de los aiios 20- desplego un discurso vital y profesional que unio el feminismo autonomo, el 
amor libre, la propuesta educativa de las"escuelas racionales"(queformaban"hombres libres") y una propueta 
politica que apuntaba a la "renovacion de la humanidad"junto con la de la sociedad 226 .Tal discurso situaba 
a la mujer en una posicion de proximidad historicay politica con el proyecto que estaban desarrollando los 
trabajadores (masculinos, sobre todo) agremiados en la Federacion Obrera de Chile y en la I.W.W. El tipo de 
relacion que fue surgiendo de esa proximidad fue la de "compaherismo"y "camaraderia" (notese el lenguaje 
usado por Nastia Hasam), una conyugacion entre gĕneros que hablaba mas de fraternidad, movimiento so- 
cial y proyeccion historica, que del matrimonio, la familia y el hogar (tradicionales). 

La Asociacion General de Profesores de Chile (AGPCH), surgida en ese periodo, incluyo de modo central 
ese discurso en su programa general. Poco a poco, los preceptores fueron haciendo confluir estas ideas hacia 
su sede general, ubicada en la calle San Antonio N° 58, y hacia las Escuelas Normales. En este ir y venir, se 
articulo la generacion de los 20 (que tambiĕn hizo sentir su presencia en los 30), en la que participarian no 
solo preceptoras sino tambiĕn abogadas, mĕdicas, periodistas, etc. Cabe citar, entre muchas otras, a Amanda 
Labarca, Jaya Divinetz, Marta Vergara, Maria Marchant, Haydĕe Azocar, Linda Volosky, Hortensia Bussi, Marina 
Riquelme, Violeta Leon, Olga Erazo, Laura Rodig, Blanca Luz Brun. Fue"una ĕpoca de plenitud... Se habla de 
'amor en libertad' y una mujer de esa ĕpoca recordara que'tiramos al diablo la virginidad'. En esos circulos 
poco importaba que una pareja estuviera unida de hecho o por matrimonio" 227 . Se dieron varios casos de 
emparejamientos lĕsbicos, sin que ello despertara rechazo. Para muchas mujeres, el ideal de modernidad lo 
representaba la danzarina-poetisa, Isidora Duncan. Entre los hombres vinculados a este movimiento se desta- 
caron Julio Barrenechea, Marcos Chamudes, Ricardo Fonseca, Luis Gomez Catalan, Josĕ Santos GonzalezVera, 
Santiago Aguirre, Gustavo Vila, Renĕ Frfas Ojeda y otros 228 . 


225 Nastia Hasam:"EI amory la sociedad" en Lo Protesta N° 1 (Santiago, 1931), p. 3. En ibidem, pp. 183-184. 

226 Sobre esto punto, Leonora Reyes: "Crisis, pacto social y soberania: el proyecto educacional de maestros y trabajadores", en Cuadernos de Historia N° 22 
(Santiago, 2002. U. de Chile), pp. 111-148. 

227 Eduardo Labarca: Salvador Allende, biografia sentimental (Santiago, 2007. Catalonia), pp. 54-55. 

228 Ver de Marta Vergara: Memorias de una mujer irreverente (Santiago, 1963. Zig-Zag), passim. 
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Dado ese cuadro global, no es extraiio que el feminismo de las preceptoras se haya fusionado en un mo- 
vimiento sociocratico y libertario general, que incluyo no solo a la AGPCH, sino tambiĕn a los estudiantes de 
la FECH y a los trabajadores de la FOCH. Tal movimiento, como se sabe, promovio las grandes "marchas del 
hambre"de 1918, las propuestas educativas de 1924y la convocatoria a la Asamblea Popular Constituyente 
de marzo de 1925. Y por primera vez tras un siglo, la clase popular, representada por las organizaciones seha- 
ladasarriba, seconvocoa si misma, en marzo de 1925, para hacer valer su soberania y acordar cualesdeberian 
ser los"principios constituyentes"que deberia tener un nuevo Estado en Chile. En la solemne primera reunion 
de esa Asamblea, el 8 de marzo de 1925, cerca del mediodia, primero que nadie, la "seiiorita" Maria Teresa 
Urbina se puso de pie, y ante un Teatro Municipal atestado, levanto su voz para exigir a los delegados que en 
sus resoluciones le dieran una capital importancia a los derechos de la mujer. Y agrego: 

"No es aceptable que los hombres de este slglo mantengan a la mujer en el estado de abyecta escla- 
vitud en la que vejeto en la edad antigua y media. La mujer es la base fundamental de la humanidad: 
ella educayprepara al hombre en la luchapor la exlstencla... ypor lo tanto, debe ser respetaday 
admirada" 229 . 


La muchedumbre, electrizada, prorrumpio en una gran ovacion. Su propuesta se aprobo, pues, por acla- 
macion. 

Y fue asi como, cuando la soberania popular comenzo a levantarse de su largo sopor historico -al que 
la habia reducido el orden portaliano- y a tronar su voz 'constituyente', lo hizo en primer lugar, por boca de 
una mujer libre: una preceptora. En ella, la liberacion femenina iba de la mano con la voluntad libertaria de 
todos 230 . 


229 Cronica de la Asamblea, en Justicia (Santiago, 10/03/1925), p. 1. 

230 Gabriel Salazar: "Movimiento social y construccion de Estado: la Asamblea Popular Constituyente de 1925", en SUR Documentos de Trabajo N° 133 
(Santiago, 1992. Centro de Estudios Sociales SUR). 
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LAS MUJERES PUBLICAS 
DEL BAJO FONDO 


Los movimientos de liberacion popular, femeninos y masculinos, tuvieron lugar en las capas de proletari- 
zacion salarial, tanto en el sector industrial como en el sector terciario (servicios). Debe considerarse que el 
proletariado industrial, que trabajaba solo para capitales privados, totalizaba solo 9.6 % de la fuerza de trabajo 
popular (activa) hacia 1920, siendo el proletariado industrial femenino un tercio del masculino. De otro lado, 
el proletariado femenino que operaba para fondos publicos (Estado y Municipios) y privados (Iglesia) y que 
estaba formado sobre todo por preceptoras y algunas empleadas a sueldo, totalizaba en ese mismo ano 
solo 5.4 % de la fuerza de trabajo femenina y 2.5% de la fuerza de trabajo popular 231 . La mayor parte de las 
mujeres plebeyas, por lo tanto, se vio forzada a continuar trabajando en oficios de tipo peonal: servidumbre 
domĕstica (existian 102.475 en 1920, casi cuatro veces el numero de mujeres'proletarias'), lavanderia (45.215, 
el doble) y un numero dificil de calcular de trabajadoras del sexo (probablemente el doble de las lavanderas 
y diez veces el numero de preceptoras) 232 . 

En consecuencia, podria decirse que el 90 % de las mujeres plebeyas en edad de trabajar se hallo exclui- 
da del trabajo asalariado moderno, retenida en tareas peonales de rancia costumbre y/o atrapada en los 
crecientes tentaculos del bajo fondo. Eso signihcaba, para la mayoria de ellas, no ascender en las espirales 
de liberacion e integracion modernas y hundirse en el vĕrtigo circular de los rancherios, cuartos redondos y 
conventillos 233 . Lo cual equivalia a quedar bajo el dominio del capitalismo del centavo, que podia ser, a nivel 
plebeyo, tan agresivo como el capitalismo mundial al que aspiraba el patriciado. Pero tambiĕn signihcaba 
que dentro de esa nueva situacion limite -parecida a la experimentada por las mujeres que levantaron, al 
principio, pulperia o chingana- las mujeres (y sus hombres) tuvieron que saber desplegar gestos y relaciones 
de dignidad, de camaraderia y aun intensos procesos marginales de humanizacion, pues el bajo fondo -o 
lumpen proletariat- tambiĕn tiene en su espacio, lo que tienen todos los estratos sociales: luchas de poder 
y gestas microscopicas de humanizacion y liberacion relativas. Es que, bajo todas sus costras, tambiĕn hay 


231 Ver las Sinopsis Estadisticas del periodo 1916-1925 y los Censos Nacionales de los anos 1907 y 1920. 

232 Ver de Cristina Berrios y Carolina Bustos:"Ninas de vida alegre...", loc.cit.. 

233 Sobre conventillos: Isabel Torres: "Los conventillos de Santiago, 1900-1930", en Cuadernos de Historia N° 6 (Santiago, 1986. U. de Chile) y Maria Urbina: 
Los conventillos de Valparafso, 1880-1920 (Valparaiso, 2002. UCV). 
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alli una historia social de dignidad, solidaridad y comunidad. Una 'politica' intravenosa para administrar entre 
todos la supervivencia detodos. 


La mujer de bajo fondo experimento a comienzos del siglo XX lo mismo que de otro modo, habian expe- 
rimentado las mujeres pobres a comienzos del siglo XIX, a saber:tenerque vivir solas de modo independiente, 
cuestion que, si para las mujeres'publicas'del siglo XIX habia sido"abandono", para las del siglo XX era"solte- 
ria"por opcion de libertad o exigencias del oticio. Y la solteria implico resolver tres problemas claves: 1) el de 
las niiias y ninos; 2) el de adoptar y manejar un oficio que atraia desprecio o represion moral y judicial, y 3) 
el de ajustar con los hombres relaciones no institucionalizadas de emparejamiento precario, de intercambio 
mercantil y de camaraderia 'de clase'. 



1. Para la mujer abandonada (de rancho) y para la mujeriibre'en condicion precaria (de conventillo o 
prostibulo) los hijos eran, efectivamente, una "carga" diffcil de sobrellevar, dado que el oficio del que 
subsistian producia solo lo minimo para sobrevivir en forma individual. Tal situacion obligo a las mu- 
jeres pobres del siglo XIX a lanzar los reciĕn nacidos al fondo de una quebrada, o a dejarlos expuestos 
en la puerta de una casa o institucion, o a regalarlos, a venderlos, pero tambiĕn a criarlos "a la buena 
de Dios"descuidandolos como madre pero confiando en que todos (las parejas, los amigos y los parro- 
quianos de la chingana rural o suburbana) cuidarian de ellos y los educarian, por reflejo directo, en el 
dificil arte de sobrevivir al margen 234 . 

I Pero a comienzos del siglo XX, el problema de los hijos ya no podia resolverse de ese modo, porque ya 
no habia ranchos abiertos y aireados, sino piezas de conventillo. Ni habia parroquianos y contertulios 
de chingana, sino familias hacinadas y revueltas en la violencia del alcohol y del 'jefe'de familia. 

El infanticidio era mas dificil de perpetrar en estas condiciones y la 'exposicion'de niiios era mas di- 
licultosa por la vigilancia policial y el aumento de las instituciones de benehcencia. Por esto mismo, 
muchos de estos niiios terminaban 'asilados' en casas de huĕrfanos, conventos, patronatos y otras 
instituciones de benehcencia, donde, en calidad de 'huachos' (tanto los que eran frutos carnales de 
la realidad como los que eran frutos hcticios de la hlantropia), eran preparados para ser'buenos'sir- 
vientes/as 235 . Los que no morian por enfermedad, no eran recogidos en asilo y se quedaban junto a 
sus padres, tenian que educarse absorbiendo de lleno la realidad de la pieza y del conventillo. Alli los 
asfixiaban por igual el hambre, la violencia, el alcohol, el anhidrido carbonicoy las bacterias. Y, ademas, 
una atmosfera sexual enrarecida por la promiscuidad, por la violacion de padres a hijas, de hermanos 
a hermanas e, incluso, por la atraccion fisica de los hijos hacia la madre 236 . Alli la educacion era circular, 
por retroalimentacion de la misma realidad. Alli, ninos y adolescentes tenian que autoconstruir su 
identidad arrastrados por sentimientos de frustracion, verguenza, impotencia y escapismo (que repro- 
ducia el circulo vicioso del problema); o por actitudes de victimacion, autoinmolacion, parasitismo y 


234 Soledad Zarate: Dara luzer> Chile, sigloXIX (Santiago, 2007. U. Alberto Hurtado).Tambiĕn: Nara Milanich:"Entranas mil veces despreciables e indignas: 
el infanticidio en Chile tradicional", en Dimension Historica N° 19 (Santiago, 2004/5, UMCE), pp. 63-82. 

235 Tener presente texto citado de Abdon Cifuentes.Tambiĕn Renĕ Salinas & Manuel Delgado:"Los hijos del vicio y el pecado", en Proposiciones N° 19 
(Santiago, 1990. Ediciones SUR). 

236 Ver la novela de Manuel Rojas: Hijo de ladron-, de Alfredo Gomez Morel: El Rio, y las entrevistas en el libro citado del doctor Luis Prunĕs. 
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obsecuencia (que reproducia el circulo virtuoso, patricio, de la caridad), o bien, empujados por expec- 
tativas de liberacion individual o grupal (que multiplicaba los casos de"abandono de hogar", solteria, 
delincuencia y prostitucion) 237 

En general, las madres de conventillo perdieron control sobre el proceso formativo de su prole. Y fue 
entonces cuando el suave y musitante feminismo patricio llego en puntillas hasta esos hogares, con 
paquetes, dadivas, obolos, mĕdicos, rosarios y buenas palabras: lo suhciente para mostrar"una luz" 
(balsamo) a las mujeres que alli habitaban, y para llevarse sus niiios a otra parte. La hlantropia seglar 
(de hombres probos, como Ismael ValdĕsVergara) planteoque el problema de los ninos pobres era un 
problema nacional, de clara connotacion politica, pero no pudo hacer nada que ya no hubiera hecho 
antes la Iglesia. Solo fue un discurso. 

A su vez, el socialismo o el anarquismo proletarios permanecian afuera, en las fabricas o en las calles, 
luchando por mejores salarios, contra la oligarquia y por la "idea"de libertad y justicia social, sin traer 
obolos de corto plazo que aliviaran el hambre y el raquitismo que dia a dia azotaba a las mujeres y 
los niiios del conventillo. Fue entonces cuando muchas mujeres plebeyas comenzaron a creer en los 
obolos, en la Alantropia maternal y patriarcal, en el socialismo balsamico de la caridad y en la "armonia 
social y politica"que eso podia significar 238 ... 

2. El segundo problema que tuvieron que enfrentar las mujeres del bajo fondo tuvo relacion con el oficio 
que debieron adoptar -los de lavanderia, comercio ambulante, prostitucion, conductoras de carros 
de sangre, servidumbre domĕstica y otros-, los cuales no pudieron evolucionar de modo natural o en 
logica economica, dado que todos ellos, en grado variable, fueron intervenidos, reglamentados y nor- 
mados por las autoridades, sujetos a vigilancia publica, a los abusos patronales, a la represion policial 
y expuestos al fuego graneado de la critica publica, por ser "escandalosos", "inmorales", "ordinarios" y 
"fuentes de perdicion" critica en la que tomaron palco preferente las autoridades politicas, los sacer- 
dotes, muchos periodistas e, incluso, el mismo proletariado industrial. 

Las lavanderas fueron constantemente desalojadas de sus lugares de trabajo (acequias y pilones calle- 
jeros) porque dejaban lodazales, provocaban "algazaras de nihos"y realizaban agrupaciones promiscuas 
con hombres por estar siempre"casi desnudas" 239 . Las que vendian por las calles, plazas,atriosy puentes 
las manufacturas que producian los hombres en su taller artesanal, que iban por todas partes en com- 
pania de sus hijos y que, por lo mismo, instalaban por doquier sus toldos y sus braseros, fueron tambiĕn 
desalojadas, re-ubicadas e incluso prohibida su circulacion, so pretexto de que daban lugar a algarabias 
callejeras, chisporroteos de brasero, humo de todo tipo, mientras hablaban en lenguaje soez 240 . 

.Las servientes domĕsticas (cocineras, nodrizas, amas de llave, ninas de mano, mucamas, damas de 
lcompania, recaderas, etc.) continuaron dependiendo en todo de la voluntad patronal, aungue desde 


237 Una descripcion oticial de estos problemas en Manuel Camilo Vial (Ed.): Primer Congreso Nacional de Proteccion a la lnfancia. TrabajosyActas (Santiago, 
1913. Imprenta Barcelona). Ver en especial el informe de Rafael Edwards. 

238 Indicador de ello fueron las elecciones municipales de 1934, en las que triunfaron todas las candidatas catolicas y ninguna del movimiento feminista 
secular. 

239 Sobre las lavanderas: Gabriel Salazar: Labradores, peonesyproletarios..., op.cit., Cap. II, N° 5. 

240 Idem: Mercaderes, empresariosy capitalistas... loc.cit., ver Capitulo IV. 
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{ nes del siglo XIX comenzaron a recibir salario monetarizado -lo que les permitio retirarse de las"casas 
le honor"sin represalia de los patrones-, segun el reglamento respectivo de la autoridad publica. Con 
odo, esto no impidio que ocurrieran todavia abusos de todo tipo 241 . Por su parte, las conductoras de 
carro -que debian cobrar el ticket a los pasajeros- fueron objeto de escarnio por parte de los mismos 
e incluso de los poetas populares, bajo el supuesto de que se robaban 'el vuelto'y se acostaban con los 
inspectores 242 . Las prostitutas fueron, sin duda, las que recibieron el maximo de escarnio, reglamenta- 
cion, represion policial y abusos fisicos. A pesar de que muchas de ellas se acogieron voluntariamente 
al sistema de "casas de asiladas" (burdel) -micro-empresa popular prestadora de servicios chinganes- 
cosy sexuales quejugo un rol central en la red del bajofondo y la baja sociedad civil—, las prostitutas 
constituyeron, para las elites, la hez de la sociedad. Mas aun, representaban un peligro cierto para la 
salud de la poblacion (mucho mas que los conventillos de los rentistas urbanos). Debia, por tanto, 
darseles una draconiana reglamentacion sanitaria y policiaca 243 . 

iQuĕ podian hacer entonces las lavanderas, las comerciantes, sirvientes, conductoras y prostitutas, 
si no podian dejar esos oficios sin arriesgar la supervivencia, y si sus oficios, para la sociedad, seguian 
siendo un peligro, una molestia, un delito o una inmoralidad flagrante? Desde luego: considerando 
la situacion de crisis general del pais, no podian cambiar de oficio facilmente. Lo normal y lo sensato 
era, desde la perspectiva de ellas, perseverar en ĕl y desde ĕl. Pero tal decision significaba armarse de 
caracter para enfrentar a la policia, la Iglesia, las elites, los patrones y la sociedad en general. Estaban 
forzadas a asumir su identidad laboral como motivo de orgullo, disgustase a quien disgustase. 0 eran 
dignas en lo que eran, o no habia otro camino que la alcoholizacion, la corrupcion, la locura o el suici- 
dio. Y si ser digna pasaba por desafiar a la sociedad entera para hacer valer, a la vista de todos, lo que 
a final de cuentas era el unico modo de vida que, de hecho, se les habia permitido llevar, entonces ia 
desafiar, a desacatar, a insultar! Incluso ia delinquir! ^Por quĕ no? ^Si despuĕs de todo, era la sociedad 
la que habia sub-producido ese modo de vida y no ellas mismas? 

Bien se sabia que este modo de vida y esta actitud social implicaba ser llevada por la fuerza al Cuartel 
de Policia, a Casas de Recogidas, a la Carcel de Mujeres y a otros lugares de castigo. Pero ^quĕ podia 
cambiar ese'recogimiento'? Nada. Mas bien, era un modo de reforzar, perfeccionary mantener en alto 
el unico andrajo que tenian por bandera 244 

3. El tercer problema no era menor: dados los oficios de'mujer publica'que habian tenido que adoptar, 
ellas estaban obligadas a tejer con los hombres varias clases de relacion que la sociedad no habia 
reglamentado ni institucionalizado. Ni recomendado. Una fue la del emparejamientoprecario. Durante 
los primeros dos tercios del siglo XIX los peones vagabundos fueron refractarios a casarse, lo que 
dejo a las mujeres en un 'independiente'estado de abandono, razon por la cual entre ellos solo hubo 


241 Idem: Memorias de un peon-ganan.. ., obsĕrvese el pago de salarios a los protagonistas centrales de estas memorias. 

242 Idem: Mercaderes, empresariosy capitalistas, loc.cit., Capitulo IV. 

243 Ver, por ejemplo, de Josĕ Dolores Gajardo: "Reglamento de la prostitucion", en Segundo Congreso de Gobierno Local, 1919 (Santiago, 1920. Imprenta 
Universitaria), tomo II, pp. 517-521. El libro de Alvaro Gongora: Laprostitucion..., op.cit., esta centradoen el puntode vista de laselites. 

244 Marcos Fernandez: Prision comun, imaginario social e identidad. Chile, 1870-1920 (Santiago, 2003. Editorial Andrĕs Bello), pp.70-75; tambiĕn: Marco 
Antonio Leon: Encierroy correccion. La conEguracion de un sistema deprisiones en Chile, 1800-1911 (Santiago, 2003. Universidad Central), 3 vols., ver 
tomo II, Capitulo V. 
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relaciones de amancebamiento temporal y de chinganeria. A comienzos del siglo XX, en cambio, blo- 
queados los derroteros de vagabundaje, el peon masculino tendio a emparejarse, pero en condicion 
tal, que no podia ni pudo ser un buen proveedor (solo los obreros industriales y los artesanos podian 
serlo) ni su pareja podia tener otro oficio que no fuera algun tipo de mujer publica; por tanto, ambos, 
como 'familia', tuvieron que encerrarse en piezas de conventillo con todos los hijos que pariesen. 

Era la ĕpoca en que el modelo ideal de matrimonio se predicaba como un imperativo moral canoniza- 
do en todas partes, desde el pulpito hasta la comisaria. Se comprende que las parejas de conventillo 
no podian prosperar y que con mucha frecuencia estallaban en violencia domĕstica, en alcoholismo 
general y en la tendencia de las mujeres a abandonar el'hogar'(fueren madres o hijas) 245 . El fracaso de 
este tipo de emparejamiento y la fuga de un gran numero de mujeres, permitieron entonces descu- 
brir las ventajas relativas que desde su punto de vista tenian los burdeles ("casas de putas"), a las que 
muchas de ellas se fueron a "asilar"y, valga la expresion, a "recogerse" 246 . A decir verdad, en esas casas 
vivia una suerte de tamilia extendida, organizada para vender servicios sexuales, regida por un matriar- 
cado mercantil, dotada con guardias de proteccion, casa propia, redes de abastecimiento, mientras se 
vivia como en carnaval permanente, con relaciones perfectamente definidas con los hombres -sexo 
y alegria contra dinero contante y sonante- y, ademas, una definida identidad de desafio y desacato 
contra el resto patricio de la sociedad. 

Es indudable que las"casas de putas"constituyeron una respuesta tipicamente plebeya (femenina y 
masculina) ante el fracaso del emparejamiento precario de los conventillos, pues operaron de hecho 
como una familia social y laboral alternativa a la oficial, similar pero distinta a las antiguas chinganas 
(en los burdeles, al revĕs de las chinganas, predominaron las razones mercantiles atingentes a la su- 
pervivencia de la 'empresa'). Esta respuesta contenia el segundo tipo de relacion posible de la mujer 
publica con el hombre plebeyo: la relacion mercantil. El hombre (peon) no podia proveer una familia 
completa para toda una vida, pero si podia, ocasionalmente, dnanciar una fiesta privada o un acto 
sexual 'al paso', con una o varias mujeres. Jugando por efimeras horas, a tener un hogar alegre. Alli, el 
contacto global -festivo, erotico y aun afectivo- entre hombres y mujeres no se perdio: al contrario, se 
desarrollo por fragmentacion y especificacion funcional, y de tal modo, que el costo monetario 'fami- 
liar' para los hombres se rebajo y los ingresos vitales de la mujer (individual y grupal) aumentaron 247 . 
Convirtiendo de paso, el infierno del conventillo en carnaval de burdel. El cambio de la pieza familiar 
arrendada pormesa la pieza 'familiar'pagada por horas constituyo un ahorro generaldecostos margi- 
nales, al aprovecharse la sinergia suplementaria aportada por la asociatividad y el intercambio festivo- 
sexual. Cierto fue que la mercantilizacion de las relaciones de pareja, sobre la base de fragmentar y 
seleccionar las necesidades mas urgentes y vitales de los cuerpos de todos, no resolvia poco o nada de 
las necesidades (urgentes o no) afectivas y espirituales que constituian a las personas como un todo. 
Al menos, como para pensar en una alternativa completa al matrimonio y la familia nuclear. 


245 Gabriel Salazar & Julio Pinto: Historia contemporanea ..., op.cit., tomo IV, pp. 137-163. 

246 Son decidoras en este sentido las entrevistas realizadas por el doctor Luis Prunĕs, op.cit., passim. 

247 Sobre este aspecto, ver de Alvaro Bello:"La prostitucion en Temuco, 1930-1950: la mirada del cliente", en Proposiciones N° 21 (Santiago, 1992. 
Ediciones SUR); pp. 83 et seq.; y de Veronica Mahan:"La prostitucion en una sociedad de cambio, 1964-1973.Testimonios de clientes habituales en 
Santiago y Valparafso"(Tesis de Licenciatura en Historia, 1997. Universidad de Chile). 
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En esta realidad, no todos los afectos ni todas las dimensiones de la persona tienen como residencia el 
matrimonio formal y la familia nuclear. Los afectos pueden cultivarse con independencia del sexo y la 
familia. Entre las mujeres que vendian sexoy carnaval,y los hombres que iban hasta ellas para comprar 
esos servicios, surgieron afectos significativos quea menudofueron profundos. La historia de los hom- 
bres quefueron parroquianosfieles o'hijos putativos'de un prostibulo-durante el periodo 1910-1950 
los hubo, y muchos- y que se enamoraron de una asilada, ha revelado que, en general, para la plebe 
masculina,"ir a putas"no era solo dar salida al impulso animal del sexo, y para ciertas asiladas,"atender 
a clientes por dinero" podia ser algo mas que una mecanica venta de su cuerpo. 

La consideracion de estos hechos conduce al tercer tipo de relacion que las mujeres publicas de co- 
mienzos del siglo XX construyeron con los hombres: la de"camaraderia". Una es, sin duda, la camarade- 
ria que surge en una relacion social y/o gremial con vistas a luchar por un ideal, y otra es la que surge 
entre dos personas quepueden comunicarse sin afanes afectivos de monopolizacion. La amistad, en el 
sentido aristotĕlico, es un caso de este tipo 248 . La relacion 'mercantil' entre hombres y mujeres -sus- 
pendiendo al respecto todo juicio moral- puede llegar, una vez prestado el servicio que se compra, 
a un grado de camaraderia insospechable, que rara vez se analiza 249 . Una relacion similar, pero inten- 
sificada por la comun identidad de gĕnero, fue la que se desarrollo entre las "asiladas" mismas. iQuĕ 
valores sociales comparecen y se establecen en las relaciones de camaraderia que no son gremiales 
o politicas? iQuĕ dignidades ĕticas surgen alli, en la intimidad mas humana del bajo fondo, bajo la 
luz mortecina del burdel, en ese humo difuso donde se unen las personas aparentemente lejos de la 
sociedad pero mas cerca que nunca de si mismas? iQuĕ respetos esenciales, quimicamente desnudos, 
quĕ lealtades desinteresadas? cuanto de eso queda deformado y encubierto por costra del alcohol, 
la rabia desmedida de algunos, el afan de poder de otros, o las mismas enfermedades sociales? 

Las mujeres publicas del bajo fondo -aquellas que debieron guarecerse de la crisis en el conventillo y en 
un oficio detestado por la sociedad- vivieron bajo una gruesa capa, no solo de marginacion y explotacion, 
sino tambiĕn de escarnio social. Su vida carecio, por eso, de oxigeno sano, vitalizador. Sin ĕl, todos sus esfuer- 
zos, toda su resistencia, toda su humanidad oculta, serian inutiles: nunca serian ejemplo de nada. 

La camaraderia enterrada en el bajo fondo no tenia por eso, futuro ni pasado, sino solo presente. Sus valo- 
res sociales giraban y giraban atados maniaticamente al poste vertical de una eterna medianoche. 

Las mujeres publicas del bajofondotuvieron quedesarrollar esetipo decamaraderia. Ese tipo de relacion 
social. Acaso tenian dentro de si las razones y las rabias mas puras de la revolucion, pero las costras y las la- 
pidas prematuras que pesaban sobre ellas las condenaron una y otra vez. Y nadie grito: '|Levantense, anden!' 
Por eso, su liberacion giro una y otra vez, obsesivamente, sobre si misma,y no pudo sumarsea las liberaciones 
femeninas que pisaban en puntillas sobre sus costras. Por eso ellasfueron, historicamente, solo un pretexto. Y 
material humano para la albaiiileria de la moral. 


248 Gabriel Salazar: "Despedida al historiador amigo", en Revista de HistoriayCiencias Sociales N° 2 (Santiago, 2004. U. ARCIS), pp. 281-284. 

249 Veronica Mahan:"La prostitucion en una sociedad de cambio...", loc.cit., passim. 
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Las mujeres de todo nivel iniciaron, pues, desde mediados del siglo XIX, multiples movimientos de libera- 
cion. Contiguraron un ramillete de afluentes liberadores que de diversos modos y por distintos senderos, 
"subvirtieron lo cotidiano"y cambiaron las costumbres. En cierto modo, fue un movimiento ancho y diverso 
que no afloro a la superhcie politica e institucional. De hecho, tras 80 aiios de avances sostenidos, no habia 
cambiado, alli, nada. El patriarcado mercantil, en crisis y todo, se sostenia en las desvencijadas leyes e institu- 
ciones impuestas por la Constitucion de 1833.0 en el no menos vetustoCodigo Civil.Ytodo el tiempo, en las 
filudas bayonetas de su ejĕrcito 'nacional'. La Iglesia Catolica, degustando el sinsabor de la crisis historica de 
la caridad, seguia predicando la infalibilidad ideal desde los pulpitos. La "cuestion social", por su parte, habia 
tocado fondo, pero seguia, a pesar de todo, hundiĕndose mas y mas. 

En ese cuadro general, la corrupcion y la renovacion habian avanzado por dentro del sistema dominante, 
simultaneamente, corroyĕndolo hasta la agonia, pero sin derribar ni cambiar el vidrioso esqueleto de leyes y 
reglamentos que lo sostenian. ,>Quĕ faltaba por hacer? ^Por quĕ se podian cambiar las costumbres, progresi- 
vamente, sin gran fragor, y por quĕ no las leyes? iPor quĕ las mujeres podian cambiarse a si mismas y cambiar 
la realidad de su entorno, pero los hombres -"que son los que cambian las leyes"- se aferraban al esqueleto 
formal de la realidad? iPor quĕ si las mujeres patricias, en paralelo con los hombres y mujeres plebeyos, ha- 
bian multiplicado el dialogo horizontal, la asociatividad general, la opinion publica y las criticas cervicales al 
sistema existente hasta darvida a la sociedadcivil, matrizdetoda soberania? [Y por quĕel Estadoy el Mercado 
seguian montados en los corceles de su viejo autoritarismo, si la sociedad civil ya caminaba sobre sus pies? 
iQuĕ estaban defendiendo los patriarcas? 

En verdad, todos los movimientos feministas, al converger entre si, se hallaron hacia 1910 frente a un pro- 
blema que no era de politica corriente -no era un asunto mas del cabildeo parlamentarista- sino uno de la 
masalta politicaicomocambiar la leyy el Estado apartirdeiavoiuntadciudadana (expresada en sus multiples 
'movimientos'). Como estampar la costumbre sobre la ley. Es decir, como hacer historia desde la sociedad 
civil. Como'practicar'soberania popular. 

El problema no era menor.Todos los movimientos, el obrero, el de los profesores, el de los estudiantes, de 
las mujeres, de los alcaldes y ediles, de los industriales, el de los arrendatarios de conventillo, etc., al llegar a 
ese punto hacia 1920, sedetuvieron alli, y meditaron. Pensaron que debian estudiar la situacion, notanto para 
criticar el sistema oligarquico-en eso habia consenso- sino para preparar una propuesta quefuera coherente 
con las identidades que habian construido y con los proyectos que habian barruntado. Descubrieron que, 
segun su memoria colectiva, ĕse era un problema nuevo. Una tarea nueva, compleja pero importante, para 
la cual debian prepararse. Ytodos pensaron:'debemos, primero, estudiar'. De este modo, esta gran tarea (que 
nose puedeseparardel poderconstituyente quetodos necesitaban ejercer para realizarla) se iniciocon la edu- 
cacion. Mejor dicho: con la autoeducacion. Con la ciencia de la sociedad. Y todos los movimientos feministas, 
hacia 1920 y aun de antes, se enfrascaron en eso. 
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EL DEBATE SOBRE LA 
EDUCACION DE LA MUJER 
( 1872 - 1913 ) 


"El pais vive enganado acerca de la instruccion primaria. En Chile no se educa alpobre, no se educa lo 
que se llama con tanto desprecio el roto, i mientras el roto no deje de serlo, no habremos hecho patria i 
estaremos mui lĕjos de ser una republica" (Demetrio Lastarria, 1872) 

Ya en 1872, Demetrio Lastarria habia planteado el tema central: “Nuestras leyes i disposiciones acerca de la ins- 
truccion... sehanadaptado,noenconsideracionalasnecesidadesefectivasdelpais,sinoalasnecesidadesdelsis- 
tema autoritario que nos rije, i a la centralizacion, que se ha perseguido como un ideal de buen gobierno en Chile". 
Es decir, el sistema nacional de educacion era entonces, no el producto de las necesidades y propuestas ciu- 
dadanas, sino la imposicion de la voluntad oligarquica que regia el orden portaliano. No la retroalimentacion 
progresiva de los cambios en las costumbres introducidos por la sociedad civil, sino el decreto vertical de la 
razon centralista del Estado. Lastarria pensaba que mientras la educacion tuviera en Chile tal sesgo centralis- 
ta, nada se conseguia con crear mas y mas escuelas. Lo unico que se obtenia era multiplicar los"motivos de 
vanidad''y diferenciacion social, pues no se tomaban en cuentalos intereses de la nacion". Y la prueba de ello 
era que la tasa de criminalidad continuaba ascendiendo, aiio tras aiio. En oposicion a esto, propuso: 

"Creemos que el estado debe abandonar la instruccion primaria a cada comunidad, a los municipios. 
Los lejisladores de 1828... creyeron que la educacidn publica en todos sus ramos era una funcion 
municipal... La incapacidad, la Ineptitud de los pueblos o departamentos para atender sus propios ne- 
gocios no esta probada, ni tiene mas fundamento que la palabra de los amigos de la centralizacion... 
que no confian la administracion de la escasa vida local a los mas capaces sino a los mas seguros, a 
los mejores partidarios... Lo que no se puede obtener por la autoridad se puede obtenerpor la accion 
del ciudadano sobre el ciudadano, de la comiccion que puede comunicar el hombre al hombre... 

Es necesario que la instruccion primaria sea la ocupacion de todos, que cada vecino influya sobre su 
vecino, que cada ciudadano influya sobre el ciudadano i entonces habremos hecho patria" 250 . 


250 Demetrio Lastarria:"La instruccion primaria. Las leyes que la rijen", en RevistadeSantiago,Torr\o III (Santiago, 1872. Imprenta Nacional), pp. 144-161. 
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Es lo que, sin cambiar la ley, habian hecho todos los movimientos sociales desde antes de 1872, inclusive 
los multiples 'afluentes'feministas. Esto es: autoeducarse, de ciudadana a ciudadana, de amigo a amigo, de 
camarada a camarada, de vecino a vecino. Las mujeres en su salon, reunidas en comunidad. Las mujeres y 
hombres de la chingana, agrupados en comunidad. Las preceptoras en sus cuartos redondos, pensando des- 
de la comunidad que acogian alli. Las prostitutas, desde el encierro social de su asilo, su unica comunidad. 
El proletariado masculino, el femenino, los estudiantes. Todos. 0 casi todos. Tejiendo soberania, puntada a 
puntada, a medida que se autoeducaban. 

Demetrio Lastarria planteo en 1872 una propuesta educativa de perfil revolucionario, pues, ante la poli- 
tica educativa del patriarcado mercantil (pelucones), que privilegiaba el centralismo y el moralismo, oponia 
una educacion emanada de las mismas comunidades de base, como un proceso democratico y solidario de 
retroalimentacion cultural y social. Sin duda, su propuesta fortalecia y autonomizaba la sociedad civil, y no 
el Estado y la Iglesia, que es a lo que tendia el autoritarismo oligarquico. Sin embargo, el debate educacional 
no se desarrollo sobre los parametros estratĕgicos en los que centro Lastarria su propuesta. Mayor fuerza 
demostro tener, en ese punto, la necesidad de educar formalmente, al mismo tiempo que los rotos pero en 
otro nivel, a la mujer. Y fue notable que, no bien surgio una iniciativa en este sentido (la solicitud, a fines de 
ese mismo aiio, de dos directoras de liceos femeninos particulares 251 al Consejo Superior de la Universidad 
para que sus egresadas ingresaran a carreras profesionales), la abrumadora mayoria de los periodicos y de los 
intelectuales tomaran partido en pro de abrirla Ciencia"a la formacion intelectual de las mujeres. 

El debate se encendio de inmediato entre el Estandarte Catolico y La Libertad Catolica (periodicos del 
Arzobispado de Santiago) de un lado, y de otro, el conjunto de los grandes periodicos liberales: El Mercurio, 
La Patria, El Ferrocarril, El Deber, El Independiente y La Republica. Cuando el Ministro de Educacion, Miguel Luis 
Amunategui, acogiendo la solicitud de las directoras Isabel Le Brun de Pinochet, del Colejio de la Recoleta, y 
Antonia Tarrago, del Colegio Santa Teresa, propuso multiplicar los liceos femeninos y abrirles la universidad, 
la prensa catolica abrio fuego graneado sobre la iniciativa. De inmediato respondieron los diarios liberales, 
de modo que se inicio un duro debate que se prolongo por casi toda la dĕcada 252 . El calor empleado en esta 
controversia marco la direccion de la reflexion general, lo que dejo en segundo plano la propuesta global de 
Lastarria, que permaneceria alli hasta, mas o menos, 1919-1920, cuando el dilema entre el Estado Docente y 
la Comunidad Docente se planteo con aguda centralidad. 

El Estandarte Catoiico: 'los catolicos no podemos ver en los proyectos del senor Amunategui sino 
una amenaza a nuestras creencias; i por lo tanto las combatiremos por cuantos medios licitos esten 
a nuestro alcance, a mĕnos que se nos dĕ las garantias sufcientes para destruir nuestos justos temo - 
res. Aun con estas garantias creemos que seria preferible que el gobierno se abstuviera de ayudar a la 
planteacion de los mencionados Liceos". 


251 Antonia Tarrago e Isabel Le Brun. 

252 Sobre este debate, ver de ErnestoTurenne:"Profesiones cientiticas para la mujer", en RevistaChilena,Torr\o VII (Santiago, 1877. Imprenta La Republica) 
(Editado por Diego Barros Arana y Miguel Luis Amunategui), pp. 352-427, y de Florencio Moreyra:"Lijeras observaciones al proyecto de educar 
cientificamente a la mujer", en ibidem, pp. 603-615. 
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La Republica: "No comprendemos porquĕ los liceos de niiias envuelven un ataque a la relijion. iAcaso 
toda niiia que se instruye tiene que llegar a ser libre-pensadora? 1 N 0 ha visto el Estandarte que lo 
primero en que se ha pensado al fundar esos establecimientos es en la instruccion relijiosa?... Esto seria 
establecer que la mujer no tiene las mismas tacuitades i sentidos que el hombre, lo que sencillamente 
seria un absurdo". 

El Dla: "Los benditos presbiteros siguen irritados por el proyecto de dar ilustracion a la mujer. Que se les 
ensehara a despreciar el agua de Lourdes i otras cosas de la relijion catolica, esclaman... Ilustradas, 
despreciaran lo despreciable, la farsa, los embelecos, las tonterias... Mui respetable es la relijion catoli- 
ca, i la respetaran las sehoras ilustradas... Sean francos... noes la relijion lo que ven en peligro, lo que 
ven perderse es la credulidad ciega e irreflexiva que les deja tanto provecho, i eso es lo que lamentan... 

IQuĕ suerte correra el agua de Lourdes, analizada en el laboratorio de las futuras guimicas?" 

El Estandarte Catolico: "Ayer no mas la Reforma de La Serena se frotaba ambas manos de placer, 
indicando gue los profesores del Liceo podian hacer clase gratuitamente (jlos amables!) a las nihas; lo 
gue signifcaba queya se aparejaban para que las palomas quedaran al cuidado del halcon, las hijas 
catolicas a cargo de la masoneria" 253 . 

El 5 de febrero de 1877 el Ministro de Instruccion Publica zanjo el debate emitiendo el siguiente decreto: 

“Considerando: i) gue comiene estimular a las mujeres a gue hagan estudios serios i solidos; 2) gue 
ellas pueden ejercer con ventaja algunas de las profesiones denominadas cientidcas; 3) gue importa 
facilitar los medios de gue puedan ganar la subsistencia por si mismas, decreto: Se declara gue las 
mujeres debe ser admitidas a rendir examenes validos para obtener titulos profesionales con tal que se 
sometan para ello a las mismas disposiciones a que estan sujetos los hombres. Comuniquese i publi- 
quese. Pinto. Miguel Luis Amunategui" 254 . 

El Decreto de Pinto-Amunategui signitico una notable victoria, no tanto de los movimientos feministas 
-que pese a estar autoeducandose, no estaban exigiendo eso- sino, mas bien de la opinion publica liberal 
ilustrada, que a la sazon era mayoritaria y, tambiĕn, sobre todo, masculina. Cierto fue que la iniciativa co- 
rrespondio a dos incansables"institutrices"-como las designaron los periodicos- pero la masiva respuesta a 
favor que tuvo esa iniciativa provino, sobre todo, de los publicistas, de los intelectuales y de muchos politicos. 
Turenne cita a los pt\ndpa\es:''Arteaga Alemparte, Blanco Cuartin, Lira, Koening, Feliu, Velasco, Escobar, Vergara 
Antunez, Errazuriz, Las Casas i otros, dignos adalides de la cruzada que iniciaron el ministro Amunategui i la insti- 
tutrizLe Brun de Pinochet, han sido soldados infatigables para defenderlos derechos sociales de la mujer... (y) los 
problemas de mas alta trascendencia gue se hayan discutido jamas'' 255 . 


253 ErnestoTurenne: loc.cit., pp. 410 et seq. 

254 Citado por Florencio Moreyra, loc.cit., p. 604. 

255 E.Turenne: loc.cit., p. 405. 



128 | PATRIARCADO MERCANTIL Y LIBERACION FEMENINA (1810-1930) 


El mencionado decreto fue, sin duda, una entusiasta respuesta politica a una iniciativa mas bien puntual. 
Podria decirse, incluso, que en este caso la ley se anticipo a la costumbre. Prueba de ello fue que, pese a la 
apertura de los liceos de ninas, los movimientos feministas continuaron bregando por los mismos senderos 
sociales y culturales que habian venido, hasta alli, roturando. Es que, para la mayoria de las mujeres de esa 
ĕpoca, el problema de fondo parecia ser, no tanto el de la "instruccion sistematica", con certificados y exa- 
menes de admision, o de la augusta "ciencia", sino el de su identidaddegĕnero y el de su rolsocialpublico, en 
sentido amplio. A nivel de sentimiento y costumbre, no solo a nivel de intelecto. En este aspecto, el triunfo 
logrado en 1877 por la opinion liberal, en tanto se expreso en un decreto, no surgio en total consonancia con 
la naturaleza especifica del movimiento femenino, sino, mas bien, en concordancia con la solidaridad inte- 
lectual de la opinion liberal masculina. Habia convergencia general y, por eso mismo, se consolido un triunfo 
importante sobre el autoritarismo triangular del orden portaliano, pero los movimientos femeninos, sumidos 
en las sutilezas de la cotidianeidad, tenian que continuar trabajando en los procesos queellos mismos habian 
echado a andar. Y fue lo que ocurrio. 

No es de extraiiar, entonces, que el debate sobre la educacion de la mujer haya sido, mayoritariamente, un 
debate entre publicistas masculinos que simpatizaban con la liberacion de la mujer. Cierto es que la traduc- 
cion que realizara Martina Barros de Orrego del opusculo"La esclavitud de la mujer"-publicada en la liberal 
Revista de Santiago- constituyo un percutor que inspiro la reflexion masculina, pues su huella se observa en 
losanalistasqueaqui se han citadoy en otrosque secitaran luego. Pero, en general, las publicistasfemeninas 
u otras cabecillas de movimiento no se inscribieron en ese debate. Por tanto, el frente abierto por Amuna- 
tegui se desplego en paralelo con los 'otros' movimientos feministas, y pasaria casi medio siglo antes de que 
ambos procesos se encontraran en una encrucijada comun. 

La reflexion masculina se habia centrado, principalmente, en la Academia de Bellas Letras, luego de que el 
escritor Eugenio Maria Hostos pronunciara alli, a comienzos de 1872, un sentido discurso sobre la liberacion 
de la mujer. Augusto Orrego Luco, de inmediato, lo continuo, en una carta que fue leida en ese salon: 

"Hasta aguila discuslon se ha limitado a demostrarnos la necesidad en gue estamos de dar a la mujer 
una educacion cientltica i se ha creido gue bastaba probarnos -a nosotros los hombres- el derecho 
gue tiene la mujer para ser educada i el deber gue nosotros tenemos de educarla para gue la cuestion 
guedase resuelta... En nuestro pensamiento esta la firme conviccion de gue existe entre elhombre i la 
mujer una indisoluble comunidad de derechos... Es odioso todo lo gue tienda a mantener la una bajo 
la tutela del otro... Es necesario probar a los hombres la justicia de la retorma gue se pide i probar a las 
mujeres la conveniencia gue para ellas envuelve esa retorma" 256 . 

La preocupacion de Augusto Orrego tenia directa relacion con las dudas que el autor del opusculo tra- 
ducido por Martina Barros de Orrego habia planteado respecto a las tendencias marcadas por la mujer de 


256 Augusto Orrego Luco:"La educacion de la mujer", en Revista deSantiago, Jorr\o III (Santiago, 1872), p. 403. 
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esa ĕpoca: "su influencia se cuenta pormucho en dos de los rasgos mas notables de la vida moderna... la aversion 
por la guerra i elgusto por la dlantropia... En las cuestiones de dlantropla, los dos puntos gue las mujeres cultivan 
con preferencia son: el proselitismo relijioso i la caridad" 257 . Tales tendencias estaban basadas en una educa- 
cion especitica: la que cultivaba, principalmente, sus sentimientos, no su mente racional y politica. De ahi 
que Orrego considerara que era de suma importancia convencer a los hombres de que sus mujeres debian 
emanciparse, pero tambiĕn a las mujeres de que debian educarse para 'racionalizar'su modo de intluir en 
la sociedad. Y fue curioso que un significativo numero de intelectuales masculinos asumiera sinceramente 
la tarea de"convencer"a las mujeres de que podian y debian liberarse a travĕs de los planes de estudio y el 
conocimiento de las ciencias. Se inicio entonces una suerte de cruzada masculina en este sentido. Por eso, 
en 1877, Benicio Alamos Gonzalez leyo en el Circulo Literario de Seiioritas, un texto que, entre otras cosas, 
decia lo siguiente: 

“Serĕ franco. No vengo a cubrirlas de aromas i de flores... Vengo sencillamente a proponerles gue 
conspiremosparahaceruna revolucion... Larevolucion gue voyaproponerles nosera violenta. No 
habra soldados, ni armas, ni batallas sangrientas... Solo se trata de utilizar mejor esta fuerza sublime, 
casi divina, gue se llama mujer... Hasta aguf se la ha empleado en lavar la ropa... en bailar, cantar, 
disimularsus sentimientos, ocultarsu intelijencla... lyo vengoaproponerles a Uds. gue trabajemos 
porgue se les ensehe a desarrollar las facultades intelectuales... gue se las alimente de todos los cono- 
cimientos.. ," 258 . 

El entusiasmo de Benicio Alamos era evidente. Su ingenuidad tambiĕn. La tibia reaccion femenina a esa 
mistica, lo mismo. No es extraiio que el debate, inaugurado con tanto calor en 1872, tendiera posteriormente 
a sedimentarse placidamente, de igual modo que la realidad creciente de los liceos de niiias. En consecuen- 
cia, la inquietud masculina comenzoa derivar hacia los niveles de analisis que le eran propios. Asi, en 1899, Ri- 
cardo Montaner Bello publico un sesudo estudio sobre el feminismo general, en el que hizo un recorrido por 
todos los pensadores importantes, desde los griegos hasta las propuestas contemporaneas de John Stuart 
Mill y Herbert Spencer, y por los movimientos feministas europeos, pais por pais. Descubrio que Diderot fue 
el primero en plantear que los rasgos aparentemente distintos e inferiores de las mujeres "es efecto de la 
educacion, del sistema de nuestras costumbres, i no de la naturaleza". Y lo mismo habia afirmado Condorcet. 
Montaner, sin embargo, no examino el feminismo chileno, y solo concluyo que 

"E/ feminismo, tal como ahora se presente, es doctrina modernisima, pero gue ha tenido la rara fortuna 
de tranguear con rapidez las diversas fases del desarrollo de las Ideas. De la forma utopica paso a la 
forma dogmatica i cientihca, de ĕsta alcanzo luego algunas adaptaciones politicas, i hoy dia aspira 
a la completa realizacion de la practica... Hubo, pues, si se guiere, feministas, pero no teminismo... 

No es propiamente una revolucion, porgue se desliza sin violencia ni guebrantos; es una evolucion 


257 Martina Barros de Orrego:"La esclavitud de la mujer", en ibidem, p. 494. 

258 Benicio Alamos Gonzalez:"Ensenanza superior de la mujer" en Revista Chilena,Torr\o X (Santiago, 1878. Imp. La Republica), pp. 532-533, yTomo XI, pp. 
55-75. El texto fue redactado en Lima, en 1876. 
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que avanza, que gana terreno, i se desenvuelve en el seno mismo de las socledades como una fuerza 
interlor largo tiempo comprimida" 259 . 

El mismo ario, Antonio Huneeus hizo saber tambiĕn su pensamiento al comentar un libro de Adolfo 
Posada sobre el feminismo. Huneeus mantuvo el analisis en niveles de generalidad, aceptando tam- 
biĕn la igualdad de derechos naturales e historicos entre el hombre y la mujer, pero precisando que, si 
bien la mujer podia estudiar diversas carreras profesionales consonantes con su naturaleza, no debia 
permitirsele la participacion en el proceso politico, pues no debia abandonar la "matria potestad"y su 
investidura de reina de la sociedad, “porque es en la templada paz de la tamilia i en la silenciosa modestia 
del hogar donde la mujer mejor vi ve" 260 . A decir verdad, la mayoria de los 'feministas' masculinos, despuĕs 
del debate de los aiios 70, asumieron como cosa personal definirse, de cara a sus lectores, respecto 
del movimiento general (mundial) feminista. Y examinaron a ese efecto la naturaleza diferencial de los 
gĕneros, demostraron su conocimiento de la realidad mundial (de Europa, Amĕrica e incluso de Oce- 
ania, pues las mujeres de Nueva Zelandia fueron las primeras en tener derecho a voto y elegibilidad), 
procuraron precisar como debia ser la malla curricular para cada nivel de los estudios femeninos; quĕ 
profesiones les convenian mas y hasta quĕ punto podia existir incompatibilidad entre la practica de la 
politica y la "matria potestad", etc. Pero ninguno de ellos inspecciono la historia del feminismo en Chile y 
sus proyecciones a futuro. El conocido politico y abogado, Marcial Martinez, que se preocupo del tema, 
no se aparto mucho de este modelo, aunque concordo en "darle"a la mujer derecho a voto... para las 
elecciones municipales 261 . 

Distinto fue el enfoque deTeresa de Sarratea sobre el tema de la educacion y el rol publico de la mujer. 
Preocupada de la "cuestion social", en particular de la "higiene popular" (salud, enfermedades) y de la "infancia 
asistida", ella penso que la educacion debia encaminarse a a resolver, principalmente, los problemas reales 
(sociales) del paisyque lafuncion publica optima para la mujerconsistia en abocarse,con criterio profesional 
y ĕtica civica, a resolver esos problemas. Seiialo: 

"En esta esfera es precisamente donde la mujer esta llamada a ejercer su inHuencia bienhechora, en 
donde es irremplazable su actividad. Ella es la que debe velarpor el alimento, por el vestido, por la 
habitacion de los pobres... La mujerchilena es escepcionalmente piadosay caritativa;pero desgracia- 
damente la educacion no hace nada por prepararla a desempehar ni socialmente, ni aun en la esfera 
domĕstica, esta importantisima mision, de la cual depende el porvenir de las jeneraciones... Quĕ inte- 
resantisimas innovaciones reclama en efecto nuestra educacion... que forme en la mujer la conciencia 
cabal de la mision que le esta reservada... La influencia de la mujer debe estenderse a la lucha contra 
la mortalidad de los reciĕn nacidos, a la preservacion moraly material de los nihos desvalidos, a la 


259 Ricardo Montaner Bello: "El feminismo", en La Revista de Chile, 2:2 (Santiago, 1899. S/i), pp. 48-52; 2:3, pp. 79-83 y 2:6, pp. 177-184. 

260 Antonio Huneeus:"Feminismo. Libro de don Adolfo Posada", en ibidem, 3:9 (Santiago, 1899), pp. 264.266. 

261 Ver su Postulados de las clases obreras y de los desvalidos y proletarios, a presencia de la Ciencia Socialy en especial, de la Economla Politica, publicado en 
Trabajos delIVCongreso CientiHco Chileno (Santiago, 1909. Imprenta Barcelona), volumen II. Ver paginas 48-50 y 57-59. 
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proteccion y defensa de los desgraciados, a la vijilancia de lajuventud huĕrtanay de las nodrizas... La 
accion de las inspectoras de salubridad es casi maternal.. ," 262 . 

Teresa de Sarratea pensaba que la educacion de la mujer no debia ser mecanicamente cientitica. Que la 
ciencia y las profesiones no podian borrar 'lo femenino' de su ser. Y que dentro de lo femenino, la "imagina- 
cion"vivaz e incontenible era, tal vez, su cualidad mas distintiva. Ninguna educacion -pensabaTeresa- debia 
borrar esa cualidad, que era por demas, una cualidad temida por muchos, porque veian en ella “una enemiga 
de la virtudyde la teticidadde lasjovenes". Pero era una cualidad que debia ser educada: "la ignorancia es, para 
la mujer, mas peligrosa gue el asalto tan temido de todos los diplomas; gue de diez mujeres nerviosas en el medio 
cristiano de las clases cultivadas, se encuentran nueve a guienes el vado intelectual ha desequilibradoy lanzado al 
torbellino dela neurosis". La imaginacion era un factorcentral de la entidad moral femenina, por eso "intelijen- 
temente cultivado, dirijido por un criterio recto, moderado por una vigorosa voluntad, tormado por una completa 
educacion, en dos palabras, podria estimular los mas nobles ideales, dar vida a los mas delicados sentimientos, 
comertirse en una fuerza superior de nuestro espiritu". Por ser precisamente tan importante en el ser femenino, 
la imaginacion "tendra gue ser forzosamente, o una enemiga formidable, o una poderosa aliada para la mujer... 
ysi nos empecinamos en no darle ninguno (destino), se destrozara a sf mismayen su incesante trabajo destrozara 
tambiĕn a la razon" 263 . 

No hay duda queTeresa procuraba discutir el tema de la educacion, no en la generalidad mundial -como 
lo hacian 'los'feministas- sino desde el 'ser'femenino. Por eso, reconociendo ella el gran desenvolvimiento 
que habia tenido en Chile la educacion en general y la femenina en particular, sobre todo en cuanto al nu- 
mero de establecimientos, estimaba que el problema de fondo era educar la esencia de lo femenino. Y esto 
signihcaba: 


"cultivar simultaneamente todas las aptitudes de su ser moralyvigorizar al mismo tiempo su carac- 
ter, su razon ysu naturaleza ffsica, para gue pudiesen realizar cumplidamen te en la familia y en la 
sociedad la mision que la naturaleza les ha asignadoy cifrar en ella su felicidad... La verdad es que, 
tanto por la debilidad propia del sexo como por la naturaleza esencialmente delicada de su mision... 
debiera armarse a la mujer de solidos principios... No son, pues, esclusivamente intelectuales mis am- 
biciones de educacion... He aquiporquĕ, antes que enciclopedistas, bachilleras, literatasy mĕdicas, 
pediriayo a nuestra educacion mujeres; mujeres en toda la noble estension de la palabra... Formemos 
ffsica, moral e intelectualmente mujeres para la vida... capaces de ver a la patria al traves de la familia, 
la sociedadgrande como continuacion de la pequeha" 264 . 

Dada la perspectiva que asumio ante el problema educacional,Teresa de Sarratea no dudo en criticar el 
sistema educacional chileno como un todo, precisamente por que no era "nacional", sino extranjerizante. 


262 Teresa de Sarratea:"lnfluencia de la mujer sobre la hijiene popular", en La Semana llustrada 1:17 (Santiago, 1902, Diciembre), pp. 10-11. 

263 Teresa de Sarratea: "Enemigas o aliadas", en La Semana llustrada 1:18 (Santiago, 1902. Diciembre), p. 13. 

264 fdem:"Una postdata para los anales del Congreso Pedagogico", en ibidem, 1:26 (Santiago, 1903. Febrero), p. 10. 



132 | PATRIARCADO MERCANTIL Y LIBERACION FEMENINA (1810-1930) 


"Mientras nos limitemos a apticar a nuestros sistemas las reformas establecidas en otros paises, acep- 
tando como objetos de ropa hecha, nos cuadren bien o mal sus adelantos, solo realizaremos un vano 
remedo de progreso, tan estĕrll para el indlviduo como para la colectividad... Diriase que el rol de la 
educacion se limitase a la tabricacion mas o menos rapida de empleados publicos y de protesionales, 
olvidando que su verdadera mision es formar hombres... Esla falta de una educacion nacional... que 
forme y discipline servidores utiles al pais" 265 . 

Claramente,Teresa de Sarratea desarrollo una concepcion educativa en la que unio dos principios claves: 
uno, la identidad de gĕnero (que ella entendio como una complexion moral especitka, en la que se armo- 
nizaban la razon, el cuerpo y la imaginacion afectiva) y, otro: la funcionalidadsocial de esa identidad y de la 
profesion escogida (que implicaba asumir los problemas reales del pais). En este sentido, la recomendacion 
que hizo a las mujeres de asumir, con criterio profesional y ĕtica personal, los problemas sociales del pais, 
delineaba un perfil civico, un concepto de ciudadania temenina que se anticipo en casi treinta aiios al masivo 
ingreso de la mujer a las funciones sociales del Estado. Notese que la propuesta de Sarratea no incluyo en 
ningun momento referencias a la caridad cristiana o a la inspiracion religiosa de la accion social. Ni su posi- 
cion suscribia al pie de la letra el entusiasmo masculino por educar cientificamente a la mujer. La formacion 
a la que ella apuntaba iba mas adentro que eso y nacia de algo mas hondo 266 . Tal vez fue por eso mismo 
que el movimiento estrictamente femenino mantuvo, durante algun tiempo, una distancia reflexiva sobre las 
politicas en pro de educacion femenina formalizada, y tambiĕn -como luego se vera- respecto a su eventual 
derecho a voto. 

Lo anotado mas arriba prueba hasta quĕ punto los movimientos de liberacion femenina habian logrado 
no solo cambiar importantes costumbres en lo cotidiano, instalar el tema de la liberacion femenina en el 
debate publico, abrir el sistema educativo superior para su ingreso formal y contar con un importante apoyo 
intelectual y politico masculino, sinoquetambiĕn estaban modelando, pasoa paso, una poiiticaeducativa 6e 
nuevo tipo. Sin embargo, como se dijo, pasar del cambio de las costumbres al cambio de la ley no era facil. 
Ĕse era un camino preiiado de obstaculos. Y de adversarios conservadores tanto como de vanguardistas. La 
misma Iglesia Catolica, que habia perdido en los aiios 70 la batalla politica sobre la instalacion y propaga- 
cion de los liceos de niiias, no podia resignarse a quedar al margen de los procesos que se abrian con las 
nuevas propuestas educativas. Por eso, desde 1905, no solo lanzo su "modelo mariano" (ya examinado), sino 
tambiĕn, a travĕs del padre Samuel de SantaTeresa, una completa vision de como debia ser la educacion (o 
autoeducacion) de una mujer cristiana, misma vision que, en 1913, se enfrentaria en un acido debate con la 
conferencista espaiiola Belĕn de Sarraga. 

La Revista Catolica publico, durante el aiio 1905, doce conferencias del padre Samuel acerca de la mujer 
en general y sobre la mujer cristiana en particular. Aplicando directamente la doctrina catolica, examino la 


265 idem: "La educacion nacional", ibidem, 1:28 (Santiago, 1903. Febrero), pp. 10-11. 

266 DeTeresa de Sarratea es interesante examinartambiĕn:"La intancia asistida. Una obra que se impone con urgencia", en La Semana llustrada, 1:31, 
pp.8-9; 1:32, pp.8-9; 1:33, pp.6-7 y 1:34, pp. 8-9 (Santiago, 1903. Marzo-Abril). 
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situacion de la mujer americana, la mujer en los tiempos modernos, la mujer incrĕdula, la madre cristiana y 
otros topicos relacionados, contigurando un cuadro que coincidia, en su perfil global, con el modelo mariano 
en su version conservadora 267 . Aqui nos interesa, particularmente, su vision sobre la educacion de la mujer. 

Como es natural, el padre Samuel de Santa Teresa no se refirio a un 'sistema de educacion publica' para 
la mujer, sino a como debia ser la educacion femenina cristiana. Para ĕl, esta educacion debia desarrollarse 
basicamente dentro del hogar, de madre a hija y en perfecta consonancia con los dogmas cristianos relativos 
albieny almal. El eje de su reflexion era la madre. La mujer era, en su vision, esencialmente, madre. Y la madre 
era no solo la principal responsable de que sus hijos crecieran identiAcados con el bien y alejados del mal, 
sino que era tambiĕn la adalid prominente de la lucha contra Satan. Pues la mujer-madre debia vencer el 
mal y hacer triunfar el bien dondequiera que fuese. Siendo ĕsa su mision central, ella era el sujeto moral por 
excelencia. La principal gladiadora en las batallas de la fe. Por eso, la identidad-mujer (el gĕnero, sexualmente 
entendido) no tenia ningun peso especiAco ni, por lo tanto, presencia relevante ante la polarizacion antago- 
nica en que se presentaba 'lo metafisico'. Si se dejaba llevar por los soplos del mal, ella misma se convertia en 
el peor mal existente en la tierra. Por eso, sobre la mujer-madre no cabian juicios morales intermedios. 0 era 
madre o era puta. En consecuencia, escribio: 

"las mujeres son un manjar digno de los dioses, cuando no las guisa el diablo', ha dicho Shakespeare, 
ymeparecequenosepuedeestamparverdadmasprofundaqueĕsta... Elesposoquehaconsegui- 
do una esposa buena y los hijos... una madre buena, bien pueden dar gracias a Dios por el inmenso 
benehcio... Pero cuando el diablo llega a guisar a la mujer jquĕ cosa tan repugnante es la compahera 
del hombrei No se puede tormar una idea de la protunda degradacion a que desciende la mujer una 
vez que ha soltado las riendas asus malas inclinaciones. No hay dique que la con tenga, ni amenaza, 
ni castigo que la detenga en el camino del mal. Cuando una mujer ha perdido el honoryse ha entre- 
gado a la corrupcion, no hay hombre que la iguale. Cuando empieza a soltar su lengua en el terreno 
de la obscenidad y de la impiedad, una mujer desatia al hombre mas soezy salvaje y lo vence... Si se 
entrega a la embriaguezjquĕ escenas tan repugnantes representa la mujer! No nos hjemos en ella, 
dejĕmosla a un lado porque solo su vista produce nauseas" 

Para situarse en el polo opuesto de esta mujer, la madre cristiana debia regirse por las recomendaciones 
que Santa Teresa de Jesus estampo en su autobiografia. Es decir: debia apartarse de todas las oportunidades 
y riesgos que podrian hacer de ella, como mujer, algo nauseabundo. Solo de ese modo podia ser un ejemplo 
viviente, y transmitir sus virtudes, intactas, a sus hijas. Porque la educacion de la mujer no era sino el modo 
como las madres, formandose a si mismas, formaban a sus hijas. “Las virtudes que no tienen su origenyconsa- 
gracion en las ensehanzas de la madre, no son mas que virtudes de teatro". Las virtudes que se desarrollaban en 
torno a la cuna, eran las unicas imperecederas. Era aqui, por tanto, en los entornos de la cuna, y desde ella, 
donde debia concentrarse la accion educativa, y quien estaba alli siempre era, solo, la madre. La que, por lo 


267 Su conferencias principales estan en la Revista Catolica N° 101 (pp. 430-438); N° 102, pp. 518-526; N° 103, pp. 589-598; N° 104, pp. 667-675; N° 105, pp. 
839-849. 
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mismo, estaba permanentemente siendo observada por los ojos de los ninos. "Los progresos o ta decadencia 
de las naciones estan apoyados sobre las rodillas de las madres". Por tanto, la madre debia apartarse de todos 
los caminos del mal. De todas las argucias y mascaras de Satanas. Y una de ĕstas era leer novelas y libros que 
no conducian a ninguna part e."Es inmenso elmalqueproducen. Comoun venenolento va introduciĕndoseen el 
corazon y no se conoce el mal hasta que su doctrina ha circulado como la sangre por todo el organismo del cuerpo 
jcuantas inocencias se han perdidoy cuantas honras se han mancillado por las novelas! Es incalculable el mal que 
producen las nove!as". El mismo resultado engendraba la vanidad, los mirinaques, las modas, los espejos, el 
devanarse los sesos por gustar, por producir admiracion." El mundo, para la mayoria de las mujeres no es otra 
cosa que el teatroy el triunfo de lavanidad". El mundo moderno, poreso, estaba plagado de serpientes malig- 
nas que llevaban y traian el veneno de la perdicion. "Poreso, cuanta vigilancia deben ejercer las madres sobre 
sus hijas... todo sera poco. No se fie la madre de la inocencia de sus hijas, pues no hay hija que no engahe alguna 
vez a su madre" 268 . 

Se comprende que la educacion cristiana, de asumirse segun el modelo teresiano propuesto por el padre 
Samuel, constituia un via crucis agotador para las madres, pues, por un lado, debian estar siempre juzgando, 
frente a cada detalle, quĕ era bueno y quĕ era malo; por otro, esforzandose siempre por ser ellas mismas, en 
todo trance cotidiano, un perfecto testimonio de lo bueno (se educaba por el ejemplo), y por otro, debian 
estar siempre sospechando que sus hijas las engahaban, y redoblando, por eso mismo, de dia y de noche 
(siempre ), su actitud de vigilancia. Y se comprende tambiĕn que, para las hijas, el drama interior ante esa 
educacion, no era menor 269 . Sin duda, era preciso ser creyente para practicar de manera ortodoxa ese tipo 
de educacion, pero no se necesitaba ser no-creyente para aplicarla o recibirla con matices, por partes, obe- 
deciĕndola pero no cumpliĕndola, conforme la vieja maxima del coloniaje. Porque, entre otras cosas, si hu- 
biesen repelido como malignas la novela, la literatura y la ciencia de la toilette, las mujeres patricias, creyentes 
casi en su totalidad, no habrian podido ser reinas de salon ni cachet-et-ton-as de nada. Ni habrian podido 
cambiar ninguna costumbre. 

Siendo ĕsa, sin embargo, la educacion predominante para las mujeres patricias y el concepto educativo 
dominante respecto de las mujeres en general, no cabe extraharse de que las nuevas tendencias, surgidas de 
la modernidad industrial, de la ilustracion y el romanticismo, concibieran otro tipo de educacion para la mujer, 
que inevitablemente debia expandirse y colisionar frontalmente con el modelo mariano o teresiano.Tal coli- 
sion se produjo en 1913, con ocasion de la venida a Chile de la conferencista espaiiola Belĕn de Sarraga, quien, 
en su periplo por Espaha y Europa, habia sido victima de cinco atentados contra su vida.Todos ellos como 
represalia por su forma de pensar y su forma de decir. En su primera conferencia, entre otras cosas, seiialo: 

"Sirva mi saludo tambiĕn a la mujer chilena, a quien en primer tĕrmino van dirijidas mis conferencias, 

sin gue esto indigue gueyo guiero establecer aguiuna distincion por sexo; para mi, sehores, todos los 


268 Samuel de SantaTeresa:"Conferencia sobre la educacion de la mujer segun SantaTeresa", en Revista Catolica N° 106 (Santiago, 1905. Diciembre), pp. 
884-896. 

269 La enorme tension entre una madre y su hija puede apreciarse en la Relacion autobiograf\ca de Sor Orsula Suarez, op.cit. 
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seres han nacido para procurar el progreso y la fellcldad de la humanidad... La Libertad es el estado 
natural del hombre: donde se observa una opresion, se encuentra una perseverante rebeldia: tapad 
sino la boca, el crater de un volcan y verĕis la tierra abrirse en derrededor por diferentes partes... Si el 
dogma religioso muere, surje otra religion: la de la eterna vida del progresoy de la materia. Nadie re- 
cuerda hoy los nombres de los gue condenaron a Copĕrnico, Galileo y Giordano Bruno, pero el nombre 
de ĕstos esta grabado en todos... La Ciencia ha enterrado las viejas utopias; todo llama a la vida en el 
trabajo, en las industrias, en las grandes agitaciones del pensamientoyde la idea... Esla vida de ac- 
cion a lo gue hoy aspiran todos los grandes pensadores: luchar por dignihcar la vida, olvidar los mitos 
para no sohar mas gue con los sentimientos de amor, con el trabajo gue produce.. 

Sin duda, Belĕn de Sarraga era la portavoz de la rerum novarum (de las cosas nuevas), de la 'revolucion' 
industrial, del trabajo, de la ciencia, del pensamiento y de la nueva moral. Eso la llevaba a engolfarse en la 
formacion de un nuevo hombre y una nueva mujer, liberados al menos, de las trabas mitologicas del pasado. 
Tarea de la gue se derivaba, tambiĕn, una nueva vida y una nueva historia, las que era necesario reconocer 
y respetar. Y en todo eso, la mujer no podia sino desempenar un papel protagonico. Por eso, en su segunda 
conferencia, hablo de la nueva mujer. Porque esta nueva mujer necesitaba una "formacion intelectual"que 
la habilitara para su nuevo papel: "para las nuevas sociedades a gue aspiramos, la mujer puede, la mujer debe 
formar el corazon de la humanidad". Por siglos la mujer fue socialmente formada para asumir actitudes de 
sumision y obediencia. Pero la esencia de la mujer no se realizaba de ese modo, pues contenia capacidades 
y poderes que, de momento, podian ser superiores a todo. 

"El hombre tiene hoy dia una personalidadjuridica gue no ha alcanzado a la mujer; el hombre manda, 
la mujer ruega; el hombre se impone, la mujer suplica; el hombre castiga, la mujer llora... Hoy la hu- 
manidad se preocupa de la mujer y guiere gue no sea solo un acicate gue acompaha al hombre en la 
vida, guiere gue sea algo mas noble, mas grande, inhnitamente mas elevado... No es, sehores, gue la 
mujer sea de constitucion inferior al hombre... es gue la mujer es un tipo humano enfermo, y enfer- 
mo por el misticismo religioso, de exceso de sentimentalismo... Curemos a la enfermay tendremos 
entonces a la ciudadana... Os hablarĕ del cĕlebre concilio en gue se puso a discusion si la mujer tenia 
o no tenia alma. iSabĕis por cuantos votos declaro gue la mujer tenia alma? Pordos votos. Si aguellos 
dos congresales, por enfermedad o por cualguiera otra causa hubieran llegado un poco mas tarde, las 
mujeres nos guedamos sin alma...". 

Belĕn de Sarraga afirmotaxativamente que habia sido la Iglesia Catolica la que habia reducido a la mujer a 
esa condicion de obediencia y sumision,y que habia sido la Revolucion Francesa la que habia iniciado su libe- 
racion y redencion. Es decir, el libre pensamiento. Yestando ya en pleno siglo XX, el puesto de la mujer debia 
"ser mas alto". Un puesto que no iba a obstaculizar su papel frente a la cuna, pues en ĕsta debia criar "genios 
para la humanidad". ^Debfa impedirsele, entonces, que fuera religiosa? "No, sehores, el sentimiento religioso de 
la mujer debe ser mas elevado gue las altas torres de la iglesia", pero en el sentido de que su mayor fuerza vital, 
su poder interno, podia y debia levantar a los caidos, impulsar al que camina, y asi "el corazon del hombre se 
alienta nuevamente para volver a emprender la lucha jy es entonces, seiiores, cuando la mujer ha rezadol". 
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Eso implicaba que la mujer, mas que esposa, debia ser "compaiiera del hombre". Y esto le llevo a plantear el 
tema del matrimonio, el que desenvolvio en su tercera conterencia en Chile. 

Antes, el Estado estaba personalizado: "el Estado soy yo". Ahora, siglo XX, el Estado debia ser una gran 
tamilia. Una gran comunidad. Pero el matrimonio se habia sacralizado como una union mistica, subdita de 
Dios. "Como la union espiritual y mistica de Cristo con la Iglesia... mas hace mucho tiempo que Cristo y la 
Iglesia estan divorciados". En estricto rigor teologico, la Iglesia era contraria al matrimonio, pues, de un lado 
"Maria yJesus han consagrado la alta virtud del celibato",y de otro,"Dios no pensoque la especie humana se 
multiplicase en la forma existente, sino como se reproducen los angeles". Por eso,"despuĕs del pecado de Eva 
-porque fue ella la que peco- Dios castigo al hombre imponiĕndole el matrimonio". De modo que -concluyo 
Belĕn- "e/ matrimonio no pasa de ser un castigo de Dios". Claramente, en las cuestiones teologicas relativas a 
Dios, la Iglesia se jugaba por la inmortalidad del alma individual, por el celibato o por la "reproduccion angeli- 
cal". El problema, entonces, retornaba al hombre y a la mujer ,>quĕ hacer con el amor estrictamente terrenal? 

"Y bien, imestiguemos esto, gue es la comunion espiritual e intelectual de la mujer (con el hombre). 

No debe ser para gue el matrimonio sea la tumba del amor, debe ser porgue hay algo gue asesina el 
amor a las puertas mismas del matrimonio, y ese algo es el atraso intelectual de la mujer, no porgue la 
mujersea interior mentalmente alhombre, sino porgue la ha detormado la religion... Piensen en esto 
las mujeres gue me escuchan, sepan gue la mujer, para llegar con la plenitud de todas las obligaciones 
al matrimonio, ha de ser la compahera intelectual del hombre; no ha de pretender hacer brillar ante el 
hombre esa belleza tisica, gue poco dura, aun cuando se la retogue, sino gue debe hacerse amar por 
otra belleza interna, por esa belleza intelectual gue no se acaba, gue vive siempre en plena juventud... 
Cuando hayamos conseguido esto... habremos apartado del matrimonio dos grandes peligros: ha- 
bremos hecho imposible la inhdelidad y habremos apartado por completo el hastio y la soledad de los 
dos en compahia... Porgue sera el amor grande el gue unira a los hombres, gue unira a la tamilia, gue 
unira a los pueblos en la vida, para unir la Humanidad" 

El amor, para Belĕn, se basaba en la perfecta comunicacion y transparencia que pueden lograr dos com- 
paiieros. La moral no podia ser otra cosa que esa comunicacion, que llevaba a la solidaridad y ĕsta al bien de 
todos. La moral catolica, que estaba regida por un 'bien' metahsico, que luchaba contra un 'mal' metafisico 
y que obligaba a la mujer a delatar sus pecados a un sacerdote confesor delegado de lo metafisico -y no a 
su marido, que no estaba canonicamente investido para eso- no podia sino debilitar el matrimonio, traicio- 
nar el compaherismo y atentar contra la unidad comunitaria. En este sentido, la moral -tema de su cuarta 
conferencia- que en su version catolica se centraba, a final de cuentas, en la caridad, estaba reahrmando el 
privilegio de esa minoria que, por tener medios mas que necesarios, podia dar obolos y limosnas a los mas 
necesitados. 

Pero la caridad era una demostracion de que la verdadera moral, aquella del "deber de un hombre para 
otro", no existia. Solo “cuando surgieron las modernas sociedades... cuando todo dejo de ser individual para ser 
colectivo, cuando el hombre no podia vivir sin el hombre, cuando el pueblo no podia vivir sin el pueblo, cuando 
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todo se socializo, la caridad ya no fue privilegio de unos cuantos sino el derecho de todos y se formo la solidaridad 
humana... Abracemos, pues, sehores, esta moral". 

En su quinta conferencia, Belĕn examino la contiguracion sociologica e institucional de la caridad, pla- 
taforma de la sustentacion economica de la Iglesia. Describio el modus operandi de un parroco cualquiera 
respectoa lasdevotasde su parroquia, comoconstruia la red de lafilantropiay como, con esedinero"se hace 
el asilo, pequehito, y poco a poco va subiendo y llegan despuĕs una infinidad de hermanitos", para luego, 
sobre esa base, educar al pueblo en calidad de "siervos de la Iglesia". De ese modo la Iglesia desarrollo un 
enorme poder economico, millones que no iban para el desarrollo industrial, precisamente. Los millones de 
los capitalistas, mal que mal,circulaban. Los de la Iglesia, no:"se encierran en una tumba". La caridad femenina 
fomentaba el crecimiento de ese imperio de las sombras, para recibir a cambio -la mujer y el marido que 
era dueho del dinero- el prestigio y el honor (aristocratico) por haber dado un obolo ."ElporvenirdeAmĕrica 
no esta en el fraile extranjero, esta en el trabajo que labora, en el musculo que crea, esta en el cerebro que estudia, 
esta en esagran confraternidadde lospaises". Desarrollos especificos de este tema los realizo en la conferencia 
sĕptima ("El Jesuitismo y el Porvenir de Amĕrica"), en la octava ("Clericalismo y Democracia") y en la novena y 
ultima ("La Iglesia y el Trabajo"). En la conferencia sexta ("El Problema de la Educacion") se centro, fundamen- 
talmente, en la critica a la educacion que recibian las mujeres en su hogar y en el rol que desempeiiaban las 
madres en eso. En lo esencial, dijo: 

“Este es todo el rĕgimen educativo que aplica la madre a su hija. Cuando cumple 12 ahos, la madre 
hace bajar el vestido de la niha, y le impone un sacridcio a todos sus instintos, a todas sus cosas. Ya 
la niha no puede hacer esa vida que le reclaman sus ahos, jla sehorita debe tener alguna compostu - 
ral Yhay que vercuanto sufren estas pequehas mujercitas que tienen que hacer elpapel de mujeres 
grandes, que deforman su cuerpo con la apretura del corsety con los cuidados del mĕdico. jEsta ĕpoca, 
sehores, es la que pasa la niha entre las tiranias de la moda, el curador de almas y el curador de los 
cuerpos! jY tiene que asistir a las Eestas sociales y se le enseha a buscar desdeya en el hombre, no un 
ser inteligente que pueda convivir con ella, sino un socio capitalista de la sociedad conyugal, que le 
asegurara el pago de la modista, de las joyas... I" 170 . 

Belĕn de Sarraga dicto conferencias en varias ciudades del pais. Repleto todas las salas y teatros a donde 
fue, teniendo siempre delante un auditorio que la aplaudia con frenesf Su presencia produjo escandalos 
callejeros en las afueras de los teatros, provocados sobre todo por la presencia y protestas de los grupos 
catolicos ultramontanos, que la seguian a todas partes para combatirla. Con todo, su discurso inspiro a hom- 
bres y mujeres. A algunas patricias y a muchas plebeyas. Dio mayor fuerza y elocuencia al discurso critico, a 
la perspectiva cientifica, a la racionalidad historica. Desperto afectos y admiracion (Luis Emilio Recabarren le 


270 Los textos transcritos han sido extractados de: Belĕn de Sarraga: Nueve conferenciaqs dadas en Santiago (Chile) (Santiago, 1913. Imprenta Victoria). 
Texto editado por el diario radical La Razon. Un mayor desarrollo sobre estos topicos -en particular sobre el comportamiento de la mujer patricia en 
sus visitas a los conventillos a nombre de Jesus- se encuentra en su El clericalismo enAmĕrica (a travĕs de un continente) (Lisboa, 1914, Editorial Lux), 
sobre todo el acapite"La leva en el conventillo", pp.171-175 y"La Iglesia y la mujer", pp.227-241, 
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dedico poesiasen los diarios que ĕl dirigia).Ytras su paso, muchas mujeresdecidieron incrementar suscono- 
cimientos y su nivel intelectual, para buscar la libertad de ellas y de todos por medio de la razon y la ciencia. 
Sin embargo, no hay duda que su lucha liberadora estaba dirigida principalmente, contra el impacto que la 
Iglesia Catolica habia producido y seguia produciendo en las mujeres de toda condicion. No cabe extranarse, 
por lo tanto, que tuviera de parte de esa institucion una pronta y acida respuesta. 

No sorpresivamente, la reaccion de la Revista Catolica nofue suave:"el pasode doiia Belĕn sera comoel de 
tantas empresas teatrales que nos visitan periodicamente; pero ha necesitado de mayor rĕclame para asegu- 
rar mayor ĕxito al negocio". Agrego que durante sus charlas no tuvo opositores porque la parte mas ilustrada 
y seria de la sociedad estaba veraneando ("sin que se le diera mucho ni poco de lo que decia la oradora"), de 
modo que si la Revista se tomaba el trabajo de examinarcriticamente su primera conferencia, era porque"el 
desparpajo"con que hablaba la conferencista podia engaiiara algunos incautos. Peoraun, habia venido por 
"el grande amor a la Libertad del Pensamiento, o por otra cosa mas positiva: el dinero". Fuera de esto, la critica 
se concentro en los aspectos historicos tocados por Sarraga, en tanto coincidieran o no con los textos de la 
Biblia y los Evangelios. 

Las referencias a la evolucion de las especies fueron consideradas ilusorias: "todo es invencion de doiia 
Belĕn. El hombre en sus primeras edades adoro a un solo Dios, autor del sol y cuanto existe". Algunas de sus 
frases las considero blasfemas. No examino ninguna las propuestas de la conferencista, ni las relativas a la 
mujer, ni las del matrimonio, ni las de la educacion, etc. La critica se cerro con estas palabras: 

"Al oir a doha Belĕn, podria creerse que los socialistas de tal modo se han identihcado con la Ciencia, 
que en tre la Religion y la Ciencia hay la misma oposicion que en tre la Religion y el Socialismo; pero, 
para dar algun colorido de verdad a esta pretension icuantas talsedades no ha tenido que decir... 
contando con la impunidadyel aplauso de los que le escuchaban1Y los nombres de Cienciay Verdad 
resuenan constantemente en los labios de aquella mujer, que no ha hecho otra cosa que deshonrar la 
unay faltar descaradamen te a la otra" 27] . 

Como se puede concluir de todo lo anterior, el debate sobre la educacion de la mujer no tomo un curso 
dehnido y univoco. La propuesta de Demetrio Lastarria no fue, por de pronto, recogida. La mayoria de ios' 
feministas masculinos llevaron el analisis a los niveles de la generalidad mundial y la teoria. La direccion mas 
intima y especihca que tomoTeresa de Sarratea en sus analisis sobre la educacion de la mujer no encontro 
continuadoras inmediatas. Y tras el vehemente discurso liberador de Belĕn de Sarraga se escucho el potente 
libelo de la Iglesia. La mayoria de las voces en debate habian sido a titulo individual, con mayor o menor au- 
diencia, excepto la de la Iglesia, que tenia tras si una extensa feligresia cautiva. De este modo, los movimien- 
tos socio-culturales que procuraban cambiar el estatus de la mujer por otro "mas alto" (Belĕn de Sarraga) y 
que, en pro de eso habian logrado"cambiar las costumbres"(Maria de G*), se encontraron hacia 1914 -inicio 


271 Editorial:"Apologia. Las conferencias de Belĕn de Sarraga" en Revista Catolica N° 284 (Santiago, 1913), pp. 933-940, y N° 285, pp. 1007-1019. 
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de la Primera Guerra Mundial y culminacion de la crisis de la caridad- con que no habian logrado concordar 
una propuesta unica y homogĕnea, capazde cambiarla Ley. 

De modo que, ante ese impasse, las cartas efectivas quedaron en manos, una vez mas, de los politicos y 
los militares, y de los intelectuales utiles que los asistian. La sociedad civil se habia puesto de pie, gracias a los 
dichos movimientos, pero siendo todavia adolescente, no supo hacer bien lo que tenia que hacer y lo que 
podia hacer consigo misma (o sea, con su soberania) y menos aun con las desacreditadas clases politicas que 
decian representarla. 
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MUJERES, SOCIEDAD CML 
Y ESPACIO PUBLICO 
(CA. 1920) 


Tal vez el hecho historico mas importante ocurrido en la segunda mitad del siglo XIX en Chile fue, junto con 
la crisis progresiva del orden portaliano, algo que el presidente Josĕ Manuel Balmaceda capto a mediados de 
su mandato: el desarrollodelasociedadcivil 272 .Ta\ desarrollotuvodirecta relacion con el ensanchamiento de 
los tejidos sociales horizontales, con el aumento de la asociatividad civil y con la tormacion de una opinion 
publica nacional, oral y escrita. 

A comienzos del siglo XIX, el tejido civico horizontal estaba reducido a las elitistas redes parentales del 
patriciado, a las localistas comunidades de los 48 o 50"pueblos"existentes por entonces y a las extensas 
redes del peonaje vagabundo (masculino) y arranchado (femenino). A mediados de ese siglo se habian 
agregado las sociedades mutuales y filantropicas, las tertulias de diverso tipo, los primeros clubes politicos 
y los periodicos de tiraje masivo y alcance nacional, mientras se mantenian los tejidos sociales anteriores. 
Fue el periodo en que comenzo a aflorar, soterradamente, la opinion publica 'nacional', precisamente en 
reaccion al autoritarismo pelucon. En el ultimo cuarto del siglo XIX y comienzos del siglo XX se agregaron 
los partidos politicos sustentados en asambleas de base, los clubes sociales de todo tipo, las fundaciones 
de caridad, los talleres literarios, las sociedades mancomunales, las grandes federaciones gremiales (patro- 
nales, de trabajadores y de estudiantes), los primeros congresos cientificos y profesionales, las asociaciones 
de alcaldes y municipios, las ligas de arrendatarios, las organizaciones de mujeres, las revistas de analisis 
y opinion, y los primeros grandes debates nacionales. Entre estos ultimos cabe citar el debate sobre edu- 
cacion de la mujer (de los anos 70, ya descrito), el de la cuestion civil-religiosa (registro civil, cementerios, 
etc.), el del sistema monetario (todo el periodo), el de la "cuestion social", el del desarrollo economico 
(desde 1911 en adelante), el del sistema nacional de educacion (1912), el del voto de la mujer (desde 1917, 
sobre todo) y el debate constituyente (desde 1919, con varios conatos anteriores). 


272 Ver de Gabriel Salazar:"EI municipio cercenado: la lucha por la autonomia de la asociacion municipal en Chile, 1914-1973", en G.Salazar& J.Benitez 
(Comp.): Autonomia, espacio, gestidn: el municipio cercenado (Santiago, 1998. LOM Ediciones), pp. 5-60. 
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Es facil colegir que desde 1872-1873 en adelante, la asociatividad y la formacion de opinion y propuesta 
constituyeron un movimiento civil de anchura y profundidad que contrasto notoriamente con el debilita- 
miento progresivo del sistema parlamentarista y del liderazgo oligarquico. Claramente, la soberania ciuda- 
dana y popular, durante todo el periodo 1872-1925, se fue constituyendo a si misma en un movimiento ex- 
pansivo que tenso al maximo el estrecho esqueleto legal dehorden portaliano'todavia subyacente 273 .Todos 
los segementos y estamentos de la sociedad civil se habian movido para hacer oir su voz y hacer valer sus 
propuestas, verbalmente o por escrito, en "veladas"bajo techo oformando"mitines'',"congresos obreros","car- 
navales estudiantiles de protesta''o"marchas del hambre"por las calles. Era claro que hacia 1920, la sociedad 
civil estaba preparada para ejercer -por primera vez en 100 anos- su poder constituyente. Para legislar, co-le- 
gislar y autogobernarse. Y al encontrarse consigo misma en todos los lugares y en diversos niveles, conhguro 
el verdadero espaciopublico (quees el espaciodeencuentrode la sociedad civil consigo misma, no el ambito 
jurisdiccional del Estado o del dominio factico de las clases politicas) 274 . 

Dentro de ese proceso global, los movimientos femeninos de liberacion jugaron un papel significativo, 
no solo porque marcaron presencia en el 'espacio publico', sino porque ellos mismos contribuyeron a crearlo, 
cambiando las viejas costumbres elitarias (que asumian lo nacional como un negocio endocrino, familiar, de 
salon y patriarcal) para imponer la vigencia de las costumbres democraticas, de dialogo amplio y consenso 
compartido. Poreso, hacia 1913, la liberacion de'lo femenino'ya no era una sorda guerrilla entre madres e 
hijas, o entre el interĕs mercantil del patriarca y el sueiio afectivo de las seiioritas casaderas, sino un tema de 
debate nacional, abierto a todos, vinculado a la esencia de las instituciones publicas (educacion, ciudadania, 
matrimonio, sufragio, etc.) y republicanas. Las mujeres habian logrado que la liberacion femenina dejara de 
ser una revolucion privada para plantearse como una reforma publica, sin que por ello se perdiera -como 
lo destacoTeresa de Sarratea- su sensible naturaleza identitaria, que debia seguirse planteando como una 
cuestion capital. 

Los movimientos civicos de los aiios 10 y 20 apuntaban -cual mas cual menos- a cambiar el rĕgimen oli- 
garquico y a establecer un nuevo orden politico, social y economico. Dada su naturaleza general, lograron en 
buena medida, arrastrar los movimientos feministas y teiiirlos con el color que vestian todos: el de la politica 
coyuntural y constitucional. Poreso, desde 1915, mas o menos,'lofemenino'comenzo a ser leidoe interpreta- 
dodesde prismas politicos, razon por la queel tema de la nueva identidadsocial de la mujer, quedesde Maria 
de G* hasta Belĕn de Sarraga se habia enfatizado como la cuestion medular, tendio a quedar encubierto y 
algo soslayado por la consigna convencional del derecho a voto. 

Es significativo que la mayoria de las organizaciones de mujeres del periodo, como la Liga de Damas 
Chilenas, el Club de Seiioras e incluso las fundaciones filantropicas gestionadas por mujeres, pasando por 
las mutuales femeninas, hayan seguido destacando la importancia de la autoformacion como mujeres, el 


273 Una interesante aproximacion a este problema en Juan Carlos Yanez: Estado, consensoycrisis social. Elespaciopublico en Chile, 1900-1920 (Santiago, 
2003. DIBAM), passim. 

274 Sobre la contiguracion historica del espacio publico, consultar la obra de Jurgen Habermas, Hannah Arendt y Norbert Bobbio, entre otros. 
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desarrollode una nueva moral para'lofemenino'(que iba desdela decencia"hasta las"madres sociales"), la 
mayorculturizacion necesaria para avanzar en losdeberes colectivos hacia los nuevos horizontes historicos, 
etc. 275 . Al parecer, dentro del amplio movimiento de formacion de la sociedad civil, el de la re-identificacion 
social de la mujer era de lejos el proceso mas sensible, delicado y, tal vez, el mas significativo y revoluciona- 
rio de todos. Como ellas lo insinuaron mas de una vez, tal re-identificacion operaba en el corazon, no solo 
de una clase social determinada o de una nacion especifica, sino en el de la misma humanidad. Y la forma 
de su desarrollo, los medios que empleaba, las estrategias que le eran pertinentes y, sobre todo, el tipo de 
tiempo en que se movia (combinando el tiempo del calendario, el historico, el cultural y los sicologicos) no 
calzaban ni tenian por quĕ calzar con la forma en que los demas actores sociales se movian para producir, 
en lo inmediato, un cambio en la estructura politica. Por esta razon, la cuestion del voto femenino, siendo 
importante en si misma y trascendente en lo simbolico, no agotaba el tema de fondo. 

Acaso por eso, en 1917, Martina Barros de Orrego decia que si las mujeres ingresaban a la politica, no era 
para insistir en las estĕriles"luchas de partido en que se agotan tantos esfuerzos"sino en una politica de"al- 
tos intereses". Y precisamente humanizacion y sentido comunitario era lo que mas necesitaba por entonces 
politica chilena de los hombres 276 . 

iCual era pues, el objetivo inmediato mas importante para los movimientosfeministas hacia 1917? iLa au- 
toformacion total de la nueva identidad social de la mujer -la ciudadania 'femenina'- o la conquista politica 
del derecho a voto? iQuĕ debia ser primero, quĕ debia venir despuĕs? 

En una encuesta que llevo a cabo a comienzos de 1920, la Revista Chilena pregunto a diversas personali- 
dades si estaban de acuerdo en el voto para la mujer. Es interesante, en este sentido, lo que respondieron las 
mujeres consultadas. 

Inĕs Echeverria Bello de Larrain ("Iris"): “Debemos ante todo sentar el principio de que respecto a 
los sexos no cabe idea de superioridad ni interioridad. El hombrey la mujer son seres diterentes, y por 
tanto, complementarios el uno al otro... Las condiciones especiales de la mujer son indispensables al 
desarrollo de la colectividad humana, aunque el derecho al sufrajio no nos interese mucho. Al educar 
debidamente a nuestros hijos, hacemos en realidad a los sufragantes y podemos abstenernos quizas, 
con ventaja, de ira las urnas electorales". 

Amanda Labarca Hubertson: “En parte. No creo en la edcacia del sufragio universal mientras no 
exista la educacion universal... La mejor manera de, en mi concepto, conceder el sufragio temenino en 
Chile, seria concediĕndolo en forma gradual... Una vez concedida a las mujeres la facultad legal, debe 
reso!verse el problema. En las actuales circunstancias, concederles el voto seria lo mismo gue, para 


275 Sobre la linea de accion de Liga de Damas Chilenas y el Club de Senoras, ver el libro de Manuel Vicuna: La belle ĕpoque..., op.cit., passim. 

276 Sobre el voto femenino, Edda Gaviola et al.: Oueremos votaren lasproximas elecciones. Historia delmovimiento femenino chileno, 1913-1952 (Santiago, 
1986. Arancibia Hermanos), ver Capitulo I. 
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vestir al desnudo, le diĕramos como unico abrigo una corbata de seda... Si se da el voto antes que 
los derechos civiles, creo que el resultado seria desastroso en muchos conceptos, incluso para la paz 
domĕstica... En cambio, si se conceden primero los derechos civiles y gradualmente los de sufragio, 
habria tiempo para educar el criterio temenino". 

Adela Rodrfguez de Rivadeneira: "En las actuales circunstancias considero gue la mujer no esta 
preparada para ejercer sus funciones de votante. La postergacion del sexo femenino en los proble- 
mas relaciondos con la politica y con la educacion intelectual me parece que la imposibitan para 
el ejercicio de aquellos derechos... No todos estan igualmente capacitados para ejercer las altas 
funciones del votante, y como prueba contraria de ello tenemos el cohecho. Si esta salvedad se hace a 
los hombres, debemos decir otro tanto de las mujeres... Todas estas cuestiones de voto las considero 
como un snobismo de un grupo reducido que, por su ilustracion, por sus viajes, por su cultura erudita y 
no por sentimientos del alma, como han vivido en otros ambientes, olvidan el originalisimo ambiente 
propio... Eselcasodecir tambiĕn queelpapeldelamujernodebeserde funcionaria en los negocios 
politicos, sino el de directora de la conciencia de los hombres para darle la nobleza de sus actos en la 
vida moral y politica". 

Es transparente que en el caso de las tres mujeresconsultadas (lideres dentrode los movimientosfeminis- 
tas) ninguna demostro estar entusiasmada o impaciente por tener derecho a voto. Las tres dejaron entrever 
que el papel que la mujer podia jugar en politica era y debia ser mas importante que el acto (algo mecanico) 
de votar, pues, por ejemplo, a travĕs de la labor maternal respecto de los hijos-sufragantes se podia tener 
una incidencia significativa en la politica, labor que, por estar basada en principios ĕticos y educativos, podria 
ampliarse y potenciarse -previa capacitacion intelectual- hasta convertirse en la virtual conciencia de los po- 
liticos, en lo relativo a la "nobleza de sus actos en la vida moral y politica". 

No hay duda de que, desde 'lo femenino', la politica estaba mucho mas definida por principios ĕticos y 
humanisticos y por visiones de largo alcance, y menos por luchas puntuales a objeto de ganar una eleccion 
o derrotar a tal o cual partido (sin contar la corrupcion del proceso, como en el caso del cohecho). Dada esa 
perspectiva, ellas podian "abstenerse con ventaja"de no ir a las urnas, o no ir todavfa, a efecto de llenar prime- 
ro una etapa de capacitacion intelectual. iQuĕ capacitacion? ^EI aprendizaje basico de la ley electoral, de la 
mecanica del sufragio, de los juegos partidarios, del debate parlamentario? 1 0 la autoformacion (profunda) 
que permitia desarrollar'lo femenino'en el sentido de que era el unico factor (actor) que autĕnticamente 
podia refundary revolucionar la politica en la cual vegetaban los hombres? ^Era un problema de ignorancia, 
estupidez, o de enfrentar una tarea historicamente inĕdita? Si ĕstas eran mas o menos las preguntas que 
sostenian la actitud reflexiva adoptada por las tres mujeres que se consultaron en la encuesta, entonces cabe 
suponer que para ellas, votar o no, no era la cuestion mas importante. 

De ser asi, sorprende que en cambio, para la mayoria de los hombres, el derecho a voto si era la cuestion 
mas importante. Todos los entrevistados, muy seriamente, respondieron si o no, sin entrar en reflexiones de 
mayor trascendencia. Anselmo Blanlot Holley respondio que no era partidario del voto, porque el papel de 
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la mujer era ser madre. Abdon Cifuentes, por el contrario, se demostro un ardiente partidario del voto feme- 
nino. Ricardo Davila Silva y Joaquin Diaz Garcĕs respondieron que si, pero que lo restringian al voto munici- 
pal. Alberto Edwards fue tajante: "Decididamente no soy partidario del sufragio femenino. Por de pronto, no 
existe un movimiento feminista en el pais de ninguna naturaleza, y no estimo sensato inventar problemas 
cuando existen tantos que es urgente resolver". Juan Enrique Lagarrigue se opuso, porque considero que el 
verdadero papel de la mujer era "ejercer una elevada accion moral sobre el hombre"y no hacer politica como 
la hacen los hombres. 

Ricardo Montaner Bello asintio en todos los aspectos. Alcibiades Roldan sostuvo que lo importante era 
darle a la mujer los derechos civiles, antes que los politicos. Carlos Silva Vildosola apoyo de lleno la idea, 
arguyendo que eso completaba la democracia. Guillermo Subercaseaux dijo que no tenia opinion formada, 
porque de nada servia discutir eso dentro de un sistema politico que se hallaba para entonces en una situa- 
cion deplorable, en todos sentidos. El Presbitero Emilio Vaisse (conocido como Omer Emeth) se manifesto 
abiertamente contrario al voto femenino y partidario incluso de reformar el masculino para que votaran solo 
los mas capaces. El Presbitero AlejandroVicuiia Pĕrez, en cambio, creia que era suficientedarlea la mujer, para 
su mayor respeto, derecho a voto en las elecciones municipales 277 . 

Es indudable que la actitud reflexiva de las mujeres mas involucradas en dar expresion publica a 'lo fe- 
menino', la posicion oblicua de los hombres respecto a esa 'reflexion' (sin contar con que tenian divididas 
sus opiniones) y la creciente politizacion constituyente del movimiento obrero, preceptoral y estudiantil, no 
aseguraban fluidez al desarrollo del movimiento estrictamente femenino.Tanto mas, si la crisis de represen- 
tatividad, legitimidad y eficiencia del parlamentarismo oligarquico estaba precipitando los tiempos a ritmos 
febriles, no aptos para una reflexion profunda. Percibiendo eso, varios analistas negaron la existencia de un 
movimiento feminista. El historiador Alberto Edwards -como se vio mas arriba- constataba eso. Lo mismo 
senalo Eliodoro Astorquiza: "El feminismo chileno -cuando el feminismo chileno exista, pues hasta ahora no 
hay aqui, en tal sentido, un movimiento marcado, neto, consciente y homogĕneo- tendra un aliado... un 
apoyo formidable... que es, precisamente, la Constitucion Politica" 278 . Astorquiza pensaba que nada impedia, 
considerando el articulado constitucional, que el movimientofeminista pudiera convertirse en una poderosa 
palanca politica, pero... no habia tal movimiento. Cabe preguntarse aqui lo siguiente: de no haberse dado 
una coyuntura tan compleja y critica como la de los aiios 20, ^habrian podido las mujeres articular ese movi- 
miento "marcado, neto, consciente y homogĕneo"? 

De que las mujeres de todo nivel social habian marcadopresencia en la sociedad civil y en el espacio pu- 
blico hacia 1920, no cabia duda. De que, en su larga marcha iniciada por 1830 o 1850 habian logrado cambiar 
costumbres dentro del hogar, en la calle y en el debate publico, tampoco. De que, de un modo u otro, eran 
conscientes de los pasos que estaban dando y de los que podrian darse, su actitud reflexiva denotaba que 


277 Editorial: ",;Es conveniente en Chile conceder a las mujeres el derecho a sutrajio?", en Revista Chilena 4:10, N° 31 (Santiago, 1920. Editor: Enrique Matta 
Vial), pp.62-79. 

278 Eliodoro Astorquiza:"Sobre teminismo", en ibidem, 3:8 N° 24 (Santiago, 1919), pp. 429-432. 
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lo eran en ese aspecto, mas que los hombres. De si era homogĕneo, ciertamente no lo era, pero no por di- 
ferencias feministas, sino por netas diferencias de clase. De que sus huellas estaban marcadas en el creciente 
vuelco de la politica a incorporarlo social' y en la tendencia de la feligresia catolica socialmente sensible a 
legitimar el rol de la mujer'fuera'del hogar (huellas que, sumadas, podrian resumirse en la idea de femininiza- 
cion de la politica y la religion), lo estaban, aun cuando podria discutirse el grado en que el feminismo influyo 
alli y el grado en que lo hizo el peso gravitante de la "cuestion social". De cualquier modo, la evidente percep- 
cion y solidaridad de las mujeres patricias y de clase media con la miseria social creo un puente estratĕgico, 
que les permitio casi de inmediato ampliar su radio de influencia, e incluso su afinidad (no necesariamente 
alianza) con el movimiento popular. 

Sumando todo lo anterior ^podria hablarse de que hubo por entonces un movimiento social feminista? 
Si se extrajera y aislara la "cuestion social" (el puente que las mujeres patricias y las profesionales encontraron 
para asomarse al mundo), tal vez 'lo femenino' habria carecido casi por completo de los rasgos de un movi- 
miento social moderno. Subvertir lo cotidiano, con todo lo trascendente que puede ser para la humanidad 
como tal, no seria suficiente para subvertir el orden social (legalizado) o el sistema de dominacion (capita- 
lista). Pero el hecho fue que 'lo femenino' en Chile se proyecto al mundo exterior tomado de la mano con 
la "cuestion social". Al proyectarse asi, no era imperativo que hiciera politica desde la politica, sino desde 
lo social y lo cultural. Pues era ĕste era el modo especifico con el que las mujeres habian venido haciendo 
'historia'desde mediados del siglo XIX. Alberto Edwards y Eliodoro Astorquiza -como muchos otros analistas 
posteriores-guenon ver en la silueta del movimientofemenino lasformas propias de un movimiento politico; 
peor aun, de un partido politico. Sin embargo, los hechos indican que el 'modo femenino' de hacer historia 
impacto de lleno sobre 'lo' politico, sobre todo cuando despuĕs de 1924, el Estado tuvo que hacerse oficial- 
mente cargo de 'lo social' -diez ahos despuĕs de la crisis de la caridad- y abrir las puertas de las flamantes 
politicas sociales, a la gestion tĕcnica de las mujeres 279 . 

'Lo sociahcomo sabemos, impregno al Estado Nacional de modo creciente despuĕs de 1938, y a la Igle- 
sia Catolica despuĕs de 1965. ^Cuanto de estas impregnaciones se debio al modo privadoy social de hacer 
politica de las mujeres chilenas? [Y cuanto a la accion social, callejera y de abierta proyeccion politica del 
movimiento popular? 

Al parecer, el modo femenino de hacer historia y politica -tan subliminal para la mirada masculina- se 
mantuvo en lo esencial, aun despuĕs de 1920, lo cual no impidio que emergieran, aqui y alla, "aportes feme- 
ninos"en la dimension que era grata y perceptible para los hombres. En esta linea cabe inscribir el articulo de 
Elvira Santa Cruz Ossa (Roxane) sobre la "Organizacion sindical femenina", donde ella propone que el mejor 
camino para superar el individualismo y la fragmentacion de las mujeres (lo mismo que la lacra de la prosti- 
tucion) era organizando sindicatos de trabajadoras 280 . En la misma logica cabe inscribir los'aportes'de Elena 


279 Fue notable la irrupcion de la mujer en las politicas estatales de salud publica. Ver de Maria Angĕlica lllanes: En el nombre delpueblo, delEstadoyde la 
Ciencia. Historia socialde la saludpublica, 1880-1973 (Santiago, 1993. Colectivo de Atencion Primaria). 

280 Elvira Santa Cruz: "Organizacion sindical femenina", en Revista Chilena 10:6, N° 76 (Santiago, 1926. E.Matta Vial), pp. 23-28. 
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Caffarena Morice sobreTa situacion juridica de la mujer chilena", y de Amanda Labarca sobre el "Desarrollo 
de los liceos de ninas" 281 . 

En una linea distinta -como intentos de examinar cientificamente la cuestion social- se oriento el trabajo 
de Julia Gallardo Elphick, que examino la situacion de las empleadas domĕsticas en Chile, a cuyo respecto 
hizo varias propuestas 282 . Rosa Gonzalez Madrid, por su parte, examino la grave situacion de salud de las 
madres parturientas y los niiios en general, asi como los factores que la generaban y las posibles solucio- 
nes 283 . Lo mismo hizo Juana Ouindos de Montalva, que elaboro un completo y utilisimo catastro de las obras 
de benehcencia -religiosas y no religiosas- en que estaban empeiiadas las mujeres 284 . Teresa Ossandon 
Guzman catastro por su parte las multiples asociaciones y corporaciones estrictamente femeninas 285 . Si los 
aportes consignados en el parrafo anterior se enmarcaron en la logica politica mas o menos convencional, 
los consignados en ĕste se caracterizaron porque, 1) se focalizaron sobre todo, en el problema social, con 
propuestas concretas de solucion; 2) demostraron un esfuerzo cientifico o sistematico en la construccion de 
sus diagnosticos y propuestas; 3) fueron casi todos, ponencias presentadas para la discusion y aprobacion en 
congresos cientificos o sectoriales, y los que no, se publicaron en libros de amplia circulacion, y 4) contribu- 
yeron a sistematizar cientificamente la generacion y formacion de politicas sociales, revelando la orientacion 
tĕcnica del aporte femenino a las politicas publicas (un enfoque poco usual en la ĕpoca, incluso dentro de 
los hombres). 

Con todo, si los 'movimientos'feministas de origen patricio y perfil profesional tomaron el rumbo de con- 
tinuar actuando a travĕs de las politicas sociales del Estado, los movimientosfeministas de identidad popular, 
pese a ello, no rompieron el circulo cerrado de su realidad marginal. La realidad concreta de las mujeres de 
pueblo, en lo sustancial, pese a todos los feminismos, no cambio mucho. Las 'costumbres' que producia la 
exclusion social no eran faciles de cambiar, entre otras cosas, porque ni eran Ley, y la Ley -aun mas diffcil 
cambiar- estaba contra ellas. La lenta 'socializacion'de la politica contribuia, por su lado, a agudizar la crisis 
'politica' de lo social, precisamente por el contraste que se desarrollo entre la solidaridad que crecia como 
conciencia en el estrato medio de la sociedad, y la impotencia para cambiar de hecho la exclusion y miseria 
del masivo estrato plebeyo. La mortalidad infantil, seguia siendo la mas alta del mundo, hacia 1920. 

El porcentaje de nihos"/iuac/ios"entre los reciĕn nacidos crecia hasta el 45 % por esa misma fecha. El alco- 
holismo y la prostitucion infestaban cada vezmas la capital de la republica, al paso que los conventillos, que 
abrumaban la ciudad, emejedan en su podredumbre, sin esperanzas de renovacion. Y en ese contexto, las 
mujeres publicas de la plebe sentian que no podian creer en nada mas que no fueran ellas mismas, ni esperar 


281 Ambos publicados en Sara Guerin de Elgueta (Ed): Actividades femeninas en Chile (Santiago, 1928. La llustracion), el primero en pp. 75-84, y el segundo 
en pp. 192-207. La publicacion fue auspiciada por el gobierno de Carlos lbaiiez del Campo. 

282 Julia Gallardo:"La empleada domĕstica en la vida social", en IXCongreso CientiHco GeneralChileno, de 1936 (Santiago, 1938. Imp. Abel Palma), pp. 279- 
286. 

283 Rosa Gonzalez Madrid: "Algunos factores que desmejoran nuestra raza i sirven de corrupcion a las diversas capas sociales", en Segundo Congreso de 
Gobierno Local (Santiago, 1920. Imprenta Universitaria),Tomo II, pp. 365-380. 

284 Juana Quindos de Montalva:"En el portico de un tesoro. Instituciones femeninas de beneticencia", en Sara Guerin de Elgueta (Ed.), op.cit., pp. 497-567. 

285 Teresa Ossandon Guzman:"La accion social de la mujer en Chile", en Sara Guĕrin de Elgueta, op.cit., pp. 571-640. 
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nada efectivamente'politico'de la sociedad, ni siquiera los obolosfilantropicos, que les llegaban cada vez en 
menor cantidad. La Iglesia Catolica retorcia sus bolsillos impotentes y el Estado no hallaba todavia el camino 
eficiente para cambiar la Ley en beneticio de lo social. Sobre los pobres llovian solo buenas intenciones. 

Las estadisticas de Juana Quindos de Montalva ayudan a graticare I problema de esas mujeres. Catastran- 
do el numero de nihas que habian pasado por las 18 Casas del Buen Pastor entre 1855 y 1927, encontro que 
habian pasado por ellas la exorbitante cantidad de 2.116.107 nihas, de las cuales 2.056.266 lo habian hecho 
en calidad de “prisioneras" (las restantes habian pasado como"pensionistas","alumnas externas","penintentes" 
y otras variedades menores). La mayor parte de ellas habia sido internada en la Casa de Correccion de San- 
tiago 286 . 

Estas cifras son asaz elocuentes: si en 72 aiios mas dos millones de niiias pobres habian pasado por las 
carceles de mujeres, entonces cerca de 30.000"niiias plebeyas"sufrian cada aiio el tipo de"recogimiento"que 
el sistema les aplicaba: carcel y una rehabilitacion que en el mejor de los casos, las capacitaba para sirvientes 
domĕsticas, y en la mayoria de las veces, para la prostitucion 287 . ,<Quĕ podia hacer el movimiento popular 
para evitar eso hacia 1920? quĕ podian hacer las feministas de rango mas alto? Ante la persistencia de esa 
realidad, el avance de la politica social era, sin duda, desesperadamente lento, no solo en su forma politizada 
convencional, sino tambiĕn en el modo costumbrista de la politica femenina. 

La tarea, en 1920, al parecer superaba el poder de accion inmediata de todos los'movimientos'. Acaso por 
eso, era mas necesario que nunca el “compaherismo", en todos los niveles de la sociedad civil. La union de la 
clase popular, y la union de todos los 'gĕneros' de buena voluntad. Porque por entonces, todo dependia del 
poder constituyente de la ciudadania conjunta. 


286 Juana Quindos, loc. cit., p. 519. 

287 Sobre el encarcelamiento femenino, ver los textos citados de Marcos Fernandez y Marco Antonio Leon. 




















